Tuhan Itu Tidak Di Langit ! (1) 


Kritik Atas Akidah Ketuhanan ala Wahabi Salafy 
Dasar Pemikiran Kaum Wahhabiyah Salafiyah 

Di antara dalil dasar akidah terpenting dalam pandangan kaum Salafiyah Wahhabiyah tentang 
keyakinan bahwa Allah bertempat di langit, disamping pemaknaan dangkal dan menyimpang 
terhadap ayat-ayat Al Qur’an al Karim adalah sebuah hadis yang dikenal dengan nama hadis 
Jariyah (budak wanita). 

Kendati teks hadis tersebut sangat bermasalah dan muththarib dalam tataran internalnya, ia juga 
sangat bertentangan dengan nash-nash lain, baik nash-nash Al Qur’an maupun Sunnah seperti 
akan Anda saksikan nanti dalam artikel ini. 

Untuk lebih jelasnya mari kita baca langsung hadis tersebut dalam riwayat Muslim, sesuai yang 
termaktub dalam Shahih-nya dengan syarah Imam an Nawawi,5/20. 

Imam Muslim dalam afrad-nya meriwayatkan dari jalur Mu’awiyah ibn al Hakam: 
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“^4&m Ja’far ibn Muhammad ibn ash Shabah dan Abu Bakar ibn Abi Syaibah menyampaikan 
hadis.... “Aku memiliki seorang budak perempuan yang mengembala kambing-kambingku 
sebelum Uhud dan Jawaniyah. Pada suatu hari aku saksikan seekor srigala menyambar seekor 
kambing gembalaannya, karena aku seorang anak Adam ( manusia biasa) maka aku 
menyesalinya seperti mereka juga menyesalinya. Hanya saja aku menempelengnya dengan 
sekali tempelengan, kemudian aku mendatangi Rasulullah saw., aku menyesali perbuatanku. Aku 
berkata, “Wahai Rasulullah, apakah perlu aku merdekakan dia?” Beliau bersabda, “Bawa dia 
kemari!” Maka aku bawa ia menghadap beliau. Beliau bertanya kepadanya, “Di mana Allah? ” 
Ia menjawab, “Di langit.” Siapa aku?, lanjut Nabi. ‘Engkau Rasulullah’, jawabnya. Maka 
Beliau bersabda, “Merdekakan dia! Sesungguhnya ia seorang mukiminah. ” 

Setelah ini semua penelusuran dan penelitian di bawah ini mengajak Anda menelaah dan 
meneliti kualitas hadis andalah kaum Wahhabiyah/Salafiyah Mujassimah dalam menetapkan 
akidah menyimpang mereka bahwa Allah SWT bersemayam di langit! 

Telaah Atas Hadis Muslim Di Atas 

Sebelum kita menelaah kualitas hadis Muslim di atas, kami ajak pembaca untuk meneliti dan 
mengkaji dua kaidah yang erat kaitannya dan sangat urgen sekali dengann tema kita. Dua kaidah 
ini penting untuk selalu kita indahkan dan menjadi pijakan dalam kajian-kajian kita tentang 
akidah Tauhid dan ketuhanan serta dasar-dasar keyakinan; ushuluddin. 



Bantahan Atas Abu Jauza’ Dan Para Wahhabiyyun- 
Mu jassimun Musyabbihun! (1) 


Bincang Bersama Abu Jauza -Hadis Melihat Tuhan- (T 
Mukaddimah Penting! 


Dalam memahami konsep akidah ketuhanan diperlukan metode yang benar dan logika sehat 
yang bertanggung jawab! Tanpanya kita pasti akan terjebak dalam kerancuan berpikir dan 
penyimpangan dalam kesimpulan. 


Dan hal ini sepertinya yang kurang diperhatikan oleh kaum Wahhabiyah -baik para ulamanya 
apalagi para mukallidnya hanya pandai menyanyikan lagu sumbang para masyaikh tanpa 
kefahaman dan nalar sehat! 


Karenanya, kami perlu manyajikan kepada para pembaca (dan juga tentunya para aktifis dan 
Misionaris Sekte Wahhabiyah yang sering berkunjung ke blog ini) beberapa kaidah dasar yang 
mesti diperhatikan dalam mengkaji konsep akidah ketuhanan Islam. 

Metode Yang Benar Dalam Membangun Akidah 

Ketahuilah wahai saudaraku bahwa di dalam membangun sebuah akidah (keyakinan tentang 
sebuah masalah i’tiqadiyah ) hendaknya seorang peneliti tidak membatasi pandangan dan 
penelitiannya hanya pada riwayah semata, sebelum ia tuntas menelusurinya dalam ayat-ayat suci 
Al Qur’an al Karim, sebab ia adalah sumber utama Islam yang harus menjadi rujukan dalam 
pembentukan sebuah keyakinan akan sebuah masalah syar’iyah. Hendaknya pembentukan 
pemikiran itu berangkat dari titik Al Qur’an untuk mengetahui sejauh mana kesesuaian 
keyakinan itu terhadapnya. 

Dan adalah sebuah kesalahan yang akan berdampak fatal apabila seorang pengkaji dalam 
membangun sebuah kayakinan sebelum ia meneliti apa kata Al Qur’an, ia bergegas 
membongkar-bongkar tumpukan riwayat... dan tidak ada dalam benaknya selain riwayat! Ia 
mengabaikan meneliti ayat-ayat Al Qur’an dalam masalah yang sedang ia teliti. Ia tidak 
mengenal ayat-ayat yang berbicara tentang masalah tersebut! 

Awal yang ia banggakan dalam berargumentasi adalah riwayat bukan ayat Al Qur’an! 

Metode seperti itu perlu diluruskan. Hendaknya seorang pengkaji (tentunya yang memili ki 
kelaikan secara intelektual untuk terjun dalam dunia kajian Islam, bukan para awam yang hanya 
akan menambah kekacauan dan memperpanjangn daftar kebodohan belaka!) pertama-tama 
menfokuskan penelitiannya terhadap ayat-ayat Al Qur’an, barulah kemudian kepada Sunnah 
(riwayat). Sebagian orang menyanyikan metode ini namun dalam praktiknya ia jauh darinya. 
Mereka lebih berpegang dengan sebuah riwayat yang syadz, tertolak, atau munkar, sementara 


ayat-ayat suci Al Qur’an yang sharihah (jelas maknanya) mereka campakkan di belakang 
punggung mereka! 

Banyak kasus “kecelakan pemikiran” akibat kesalahan metode pembangunan akidah di atas. 

Periwayatan Hadis Dengan Makna Bukan Dengan Radaksi Asli Nabi Muhammad saw. 

Kenyataan ini dengan mudah ditemukan di banyak riwayat. Salah satu dampak buruk darinya 
adalah terjadinya idhthirab (kekacauan/perbedaan dalam redaksi) yang cukup parah sehingga 
antara satu redaksi dengan redaksi lainnya (yang masih dalam satu hadis) sering terjadi 
pertentangan yang tak mungkin dikompromikan. 1 1 1 

Hal ini juga harus menjadi bahan pertimbangan mengapa kita harus terlebih dahulu menfokuskan 
kajian akidah kita kepada Al Qur’an bukan kepada riwayat! 

Ayat-ayat Al Qur’an Ada Yang Mutasyabih 

Hal penting lain yang tidak boleh diabaikan dalam membangun sebuah keyakinan dari Al Qur’an 
adalah bahwa ayat-ayat Al Qur’an terkemas dalam dua bentuk; muhkam dan mutasyabih. 

Ayat-ayat muhkamat adalah ayat-ayat yang gamblang dan tidak mengandung lebih dari satu 
pemaknaan. Ia adalah induk yang harus dijadikan rujukan dan hakim yang akan mengarahkan 
pemaknaan ayat-ayat mutasyabihat kepada arah makna yang benar dan terpimpin. 

Sedangkan ayat-ayat mutasyabihat adalah ayat-ayat yang samar dan mengandung beberapa 
kemungkinan makna; ada makna dekat namun bukan yang dimaksud dan ada makna jauh namun 
ia lebih dekat kepada dasar-dasar akidah Islam telah terbangun di atas dasar-dasar ayat-ayat 
muhkamat ! 

Maka adalah sebuah kewajiban atas setiap pengkaji Muslim untuk merujukkan ayat-ayat 
mutasyabihat dalam upayanya untuk memahami kepada ayat-ayat muhkamat. Dan tidak gegebah 
dalam menerjunkan diri dalam lautan ayat-ayat mutasyabihat tanpa bantuan ayat muhkamat. 
Itulah cirri pengkaji Muslim yang Mukmin dan patuh kepada perintah Allah SWT dalam 
memahami ajaran-Nya. 

Adapun gegabah dalam usaha gagalnya dalam menafsirkan dan menakwilkan ayat-ayat 
mutasyabihat dengan tanpa modal kecuali keberanian berlebihan dan kecenderungan untuk 
menyimpang dan menyimpangkan ayat-ayat Al Qur’an al Karim adalah ciri kentara kaum yang 
dalam hatinya terdapat zaigh (kecenderungan dalam menyimpang dari al haq). 

Allah SWT berfirman: 
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“Dia-lah yang menurunkan Al Kitab (Al-Qur’an) kepada kamu. Di antara (isi) nya ada ayat- 
ayat yang muhkamat itulah pokok-pokok isi Al Qur’an dan yang lain (ayat-ayat) mutasyaabihat. 
Adapun orang-orang yang dalam hatinya condong kepada kesesatan, maka mereka mengikuti 
sebagian ayat-ayat yang mutasyabihat untuk menimbulkan fitnah dan untuk mencari-cari 
takwilnya, padahal tidak ada yang mengetahui takwilnya melainkan Allah dan orang-orang 
yang mendalam ilmunya. Mereka berkata: “Kami beriman kepada ayat-ayat yang mutasyabihat, 
semuanya itu dari sisi Tuhan kami. ” Dan tidak dapat mengambil pelajaran (daripadanya) 
melainkan orang-orang yang berakal. ” (QS. Alu ‘Imran [3]; 7) 

Akidah Harus Dibangun Di Atas Bukti yang Qath ’i 

Dalam masalah-masalah furu’iyah (fikih praktis) para ulama boleh membangun kesimpulan 
berdasarkan dalil-dalil yang dzanniyah. Adapun I’tiaad (keyakinan, apalagi yang mendasar) 
maka tidak boleh kecuali ditegakkan di atas pondasi dan dasar yang gath’i (pasti/tidak 
mengandung ta’wil dan/atau kesamaran). 

Kenyataan ini harus selalu diindahkan dalam mengkaji dan menetapkan masalah-masalah 
I’tiqadiyah agar tidak terjebak dalam kesalahan dan penyimpangan. 

Dalam banyak kasus, mereka menetapkan sebuah keyakinan tertentu, akan tetapi setelah 
dilakukan menelitian ternyata dalil yang dijadikan dasar dan pondasi adalah ayat-ayat Al Qur’an 
yang dari sisi pengertian dan maknanya tidak memberikan kepastian tegas. Ia mengandung 
kesamaran dan ketidak tegasan serta multi interpretasi! Atau terkadang malah mengandalkan 
dalil-dalil riwayat yang dari sisi wurud (datang)nya dari Nabi saw. belum pasti! 

Ayat-ayat Al Qur’an kendati ia pasti /qath’i dari sisi wurud-nya., akan tetapi banyak darinya 
masih dzanni dalalah (petunjuk)nya. 

Qath ’i yang dibutuhkan di sini adalah dalam dua levelnya; dalam warud dan dalam dalalah- nya 
secara bergandengan. 

Sebelum kita menalaah kualitas riwayat-riwayat tentang Nabi melihat Tuhannya dalam mimpi, 
kami ajak pembaca untuk meneliti dan mengkaji dua mukaddimah yang erat kaitannya dan 
sangat urgen sekali dengann tema kita. Dua kaidah ini penting untuk selalu kita indahkan dan 
menjadi pijakan dalam kajian-kajian kita tentang akidah Tauhid dan ketuhanan serta dasar- 
dasar keyakinan; ushuluddin. 

Kaidah Pertama: 

Pertama-tama yang harus kita cermati ketika mengangkat sebuah riwayat/hadis sebagai 
hujj ah/bukti dalam menetapkan sebuah materi akidah 1 2 ladalah bahwa keshahihan hadis dari sisi 
sanadnya saja belum cukup. Sebab kayakinan harus ditegakkan di atas dasar pondasi yang kokoh 


... hadis yang dijadikan dasar hendaknya mutawatir sehingga ia memberikan kepastian 
informasi; ilm dan dari sisi kandungan dan petunjukknya adalah Qath ’iyu ad Dalalah. Sebab 
dalam hal keyakinan yang dituntut adalah keyakinan atas dasar yang pasti yang tidak boleh salah 
atau keliru. Demikian yang ditegaskan para ulama Islam. Karena itu apabila ada sebuah hadis 
dMd-betapapun ia shahih dari sisi sanad- bertentangan dengan nash Al Qur’an atau hadis 
mutawatir atau ijma’ atau dalil aqli yang ditegakkan di atas kaidah-kaidah Al Qur’an dan Sunnah 
maka ia secara otomatis gugur dari penganggapan dan berhujjah dengannya, sebab dalam kondisi 
seperti itu dalil yang belum pasti itu bertentangan dengan sesuatu yang pasti. 

Karena masalah ini sangat penting untuk diperhatikan dan sering kali dilupakan atau diabaikan 
oleh kebanyakan pengikut sekte Wahhabiyah dan/atau Mujassimah maka kami perlu 
membahasnya dengan sedi ki t terinci. 

Hadis Ahad Hanya Memberikan Kesimpulan Dzan Bukan Ilm 

Untuk lebih jelasnya saya akan libatkan kemontar dan keterangan para ulama yang menegaskan 
kenyataan ini. 

Komentar Al Hafidz al Khathib al Baghdadi 

Komentar Al Hafidz al Khathib al Baghdadi dalam kitab Al Faqih wa al Mutafaqqih berkata: 
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”Bab tentang hal-hal yang menyebabkan ditolaknya hadis ahad. . . jika seorang parawi tsiqah dan 
terpercaya meriwayatkan sebuah hadis yang bersambung sanadnya, ia dapat ditolak dengan 
banyak asalan: 

Pertama, "Apabila ia (hadis itu) menyalahi kepastian hukum akal sehat maka dengannya dapat 
dipastikan kepalsuannya. Sebab agama datang dengan hal-hal yang dibenarkan akal sehat bukan 
yang bertentangan dengannya. 

Kedua , Ia bertentangan dengan nash Al Qur’an dan Sunnah yang mutawatirah, maka karenanya 
diketahui bahwa riwayat itu tidak punya asal muasal yang benar. 

Ketiga, Ia menyalahi ijma’, maka disimpulkan bahwa apa yang termuat dalam hadis itu telah di- 
mansukh- kan. 

Keempat, Seorang perawi menyendiri dengan membawa yang seharusnya dikatahui oleh seluruh 
manusia, maka darinya diketahui bahwa berita itu tidak punya asal muasal yang benar. Karena 
jika memang benar punya asal muasal yang benar tidak mungkin hanya dia seorang yang 
mengetahuinya. 



Kelima , Seorang parawi menyendiri dengan membawakan sebuah riwayat yang menurut 
kebiasaan wajar berita itu pasti dinu ki l juga oleh banyak kalangan. Hadis perawi itu tidak bisa 
diterima karena ia menyendiri dalam kondisi seperti itu.’T31 

Dan dalam kitab al Kifayah Fi ’llmi ad Dirdyah-nya:432, al Khathib al Baghdadi kembali 
mempertegas masalah ini, ia menuliskan sebuah bab dengan judul: Bab Keterangan tentang 
mana khabar tunggal /ahad yang boleh diterima dan mana yang tidak boleh diterima: 

”Khabar tunggal/d/idd tidak dapat diter im a dalam masalah agama manapun yang wajib atas 
seluruh mukallaf untuk mengetahuinya secara pasti dan tegas. Alasannya, sebab jika belum 
diketahui dengan pasti bahwa berita itu adalah sabda Rasulullah saw. maka akan menjauh dari 
kepastian informasi akan kandungannya. Adapun dalam selain itu dari bab-bab hukum yang kita 
tidak diharuskan mendasarinya di atas ilm/informasi pasti bahwa Nabi saw. menetapkannya dan 
mengabarkan dari Allah -Azza wa Jalla-, maka khabar wahid/tunggal tentangnya dapat diterima 
dan mengamalkannya adalah wajib.” 

Dan keterangan serupa ia tegaskan pada bab khusus yang ia tulis sebelumnya: Bab Keterangan 
tentang syubhat/keragu-raguan orang yang mengaku bahwa khabar wdhid itu menyimpulkan 
ilmu (informasi pasti) dan sekaligus pembatalannya. 

Komentar Hafidz al Baihaqi 

Dalam kitaab al Asma’ wa ash Shifat-nya:357 al Hafidz al Baihaqi meneka nk an masalah ini, ia 
berkata, 

“Karena masih adanya kemungkinan mena’wilkan maknanya, para ulama kelompok kami 
meninggalkan berhujjah dengan khabar ahad dalam menetapkan sifat-sifat Alllah Ta ’ala, jika ia 
tidak mempunyai asal muasal/dasar dalam Al Qur’an atau ijma. Mereka menyibukkan diri 
dengan mena ’wilkannya. ” 

Komentar Al Hafidz Ibnu Abdil Barr 

Al Hafidz Ibnu Abdil Barr berkata, 

“Para ulama kami dan selainnya berselisih pendapat tentang hadis/khabar wdhid yang adil 
(yang belum mencapai derajat mutawatir), apakah ia memberikan kepastian ilmu dan amal 
( boleh menjadi dasar pengamalan ) atau hanya amal saja? Menurut mayoritas ulama kami 
(mazhab Malikiyah), ia hanya menentukan amal saja tidak memberikan kesimpulan ilmu pasti! 
Ini adalah pendapat (Imam) Syafi ’i dan jumhur Ahli Fikih dan Teologi. Menurut mereka tidak- 
lah memberikan kepastian ilmu kecuali yang dikuatkan dari Allah dan memutus semua uzur, 
sebab ia telah datang dari jalur pasti yang tidak diperselisihkan lagi. ” 

Setelahnya ia menyebutkan pendapat ulama yang berpendapat bahwa ia memberikan kepastian 
ilmu dzahir (bukan sekedar dz.an, yaitu hanya dalam furu ’) dan juga memberikan kepastian 
diamalkan. 


Kemudian ia menutup dengan kata-kata, “Dan pendapat yang kami yakini adalah ia hanya 
memberikan ketentuan amal saja tidak memberikan kepastian ilmu, seperti empat orang saksi. 
Dan atas pendapat ini kebanyakan Ahli Fikih dan Hadis. ” [ 4 ] 

Komentar Imam Bukahri Dan al Hafidz Ibnu Hajar 

Dalam Shahih- nya, Imam Bukahri menuliskan sebuah bab dengan judul: 
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Bab: Apa-apa yang datang tentang dibolehkannya bersandar dengan khabar seorang yang jujur 
dalam masalah adzan, shalat, puasa dan kewajiban-kewajiban serta hukum. 

Ibnu Hajar mengomentari kata-kata Imam Bukhari di atas dengan, “Kata-katanya: ‘dan 
kewajiban-kewajiban ’ setelah menyebut adzan, shalat, puasa temasuk menyambung kata umum 
dengan kata khusus. Dan disebutkan secara khusus tiga kewajiban/hukum itu sebagai bukti 
perhatian atasnya. Al Kirmani berkata, ‘Hal itu agar diketahui bahwa ia (khabar seorang yang 
jujur) itu hanya berlaku dalam masalah amalan saja tidak dalam hal keyakinan .’” T51 

Komentar Imam Nawawi 

Imam Nawawi menegaskan alasan mengapa hadis /khabar Ahad hanya memberikan kesimpulan 
dzan semata dan tidak memberikan kepastian informasi/ilmu. Ia berkata: 

“Adapun khabar wahid yaitu khabar yang belum memenuhi syarat-syarat kualitas mutawatir, 
baik perawinya satu mapun lebih. Para ulama berselisih pendapat tentang hukumnya, jumhur 
ulama Islam dari kalangan sahabat, tabi ’m dan generasi setelahnya dari kalangan muhaddisin 
dan fukaha serta teoloq bahwa khabar wahid yang parawinya tsiqah (terpercaya) adalah 
sebagai hujjah dalam syari’at (hukum fikih) yang mengikat untuk diamalkan, ia memberikan 
kesimpulan dzan bukan ilm/informasi pasti. ” 

Ia juga berkata: “Bagaimana ia dapat memberikan kepastian ilmu sementara 

asumsi/kemungkinan terjadinya kesalahan, kealpaan dan kepalsuan/kidzb dll. masih terbuka?!” 
161 

Dalam kesempatan lain Imam an Nawawi berkomentar: 

Jjij jj (jjLaail ^ ^1 JIaVI <jl ^ I <jjlla-4]| (_aA i j 
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“Sebagian Ahli Hadis berpendapat bahwa hadis Ahad yang ada dalam Shahih Bukhari dan 
Muslim memberikan kepastian informasi, tidak hadis Ahad dalam selain keduanya. Dan telah 


kami paparkan panjang lebar bukti kebatilan pendapat ini dalam beberapa pasal 
sebelumnya ” 

Setelahnya ia melanjutkan: 

4 (jduaii jjlLa lja jj Jli qa L»j j 
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“Adapun orang yang berpendapat bahwa hadis Ahad memberikan ketetapan ilmu maka ia 
adalah menentang kenyataan. Bagaimana ia dapat memberikan ketetapan ilmu padahal 
kemungkinan adanva kesalahan, kealpaan, pemalsuan dll. itu bisa saja terjadi. Wallahu A ’lam. ” 

m 

Serta banyak komentar lainya dari para ulama seperti al Khathib al Baghdadi dalam al Kifayah 
Fi ‘Ilmi ad Dirayah : 432, al Hafidz al Baihaqi dalam al Asma wa ash Shifaf. 357. 

Ibnu Taimiyah Mengakuinya Pula! 

Balikan Ibnu Taimiyah -panutan kaum Wahhabiyah pun- mengakui kaidah ini, walaupun kami 
sebenarnya tidak membutuhkan pengakuannya, sebab keterangan para pembesar ulama Islam 
telah cukup bagi kami, akan tetapi karena ia adalah panutan kaum Wahhabi Mujassim maka 
kami sebutkan komentarnya di sini-. 

Ibnu Tamiyah berkata dalam Minhaj as Sunnah- nya, 2/133: “Hadis yang ia bawa ini adalah 
hadis ahad, maka bagaimana dapat ditetapkan dengannya sebuah ashl, prinsip agama yang 
tidak sah keimanan tanpanya?!” 

Dari ini semua dapat ditegaskan di sini bahwa hadis ahad hanya memberikan cfean/dugaan bukan 
i/m/kepastian ilmu. Karenannya tidak boleh dasar akidah ditegakkan di atas pondasi hadis dhddl 

Hadis yang hanya mencapai derajat Ahad kendati diriwayatkan oleh perawi jujur terpercaya bisa 
saja bermasalah dan yang kerenanya ia ditolak, apalagi jika di antara parawi dalam mata raantai 
sanadnya ada yang cacat atau diperbincangkan oleh para pakar Ilmu Rijal atau ia bertentangan 
dengan hadis yang lebih kuat. 

Kami tegaskan sekali lagi di sini bahwa kami berpendapat bahwa khabar/hadis ahad bisa saja 
diterima dalam akidah apabila ia mendukung dalil-dalil qath’i/pasti dalam ketegasannya, akan 
tetapi kami menolak dan menentang membangun akidah dengan mendasarkan pada hadis ahad 
yang bertentangan dengan kaidah-kaidah agama yang pasti! ! 


ril Penulis di sini tidak bermaksud menyebutkan contoh-contoh kasus seperti itu, penulis hanya 
akan mencukupkan dengan menyebut contoh kasus tentang masalah yang menjadi tema kajian 
dalam artikel, yaitu hadis Melihat Allah dalam bentuk terindahyang menjadi andalan kaum 


Wahhabiyah Salafiyah bahwa Allah dapat saja dilihat dengan mata telanjang dan Dia adalah 
berbentuk ( lahu shurah). 

\2\ Penulis berharap tidak disalah-pahami keterangan di atas dengan menganggap bahwa kami 
menentang pengandaian hadis ahad yang shahih dalam menetapkan hukum fi ki h atau dalam 
/wrw/cabang / Yb/dJ/keyaki nan , bukan dasar dan pondasi keyakinan tentang ketuhanan misalnya. 

[31 Al Faqih wa al Mutafaqqih, 1/132. 

[41 At Tamhid,l/7. 

[5[ Fathal Bari, 13/231. 

[6[ Syarah Imam an Nawawi atas Shahih Muslim, 1/131. 

[71 Syarah Shahih Muslim, 1/131. 


Bantahan Atas Abu Jauza’ Dan Para Wahhabiyyun- 
Mujassimun Musyabbihun! (2) 


Bantahan Atas Abu Jauza’ Dan Para Wahhabiyyun-Mujassimun Musyabbihun! (2) 
Bincang Bersama Abu Jauza -Hadis Melihat Tuhan- (2) 

Kaidah Kedua: 


Kedua , Seperti diketahui para santri yang rajin bergelut dalam dunia ilmu hadis, apalagi Pakar 
dan Ahli Hadis bahwa bisa jadi sebuah hadis itu dari sisi sanadnya shahih; sanadnya bersambung 
melalui perantara para perawi yang adil dan punya dhabthfketepatm hafalan, akan tetapi ia 
sebenarnya sedang mengidap penyakit, illah atau mengalami keganjilan, syudzudz. 

Biasanya adanya keganjilan dan penyakit itu hanya diketahui oleh pakar Ahli Hadis yang 
memiliki ketelitian tinggi. Adapun selain mereka, pasti akan kesulitan mengidentifikasi adanya 
cacat tersembunyi tersebut. 

Al Hafidz Ibnu al Jawzi berkata, 

“Ketahuilah bahwa hadis-hadis itu memiliki kedetailan-kedetailan dan cacat-cacat yang tidak 
diketahui kecuali oleh para pakar, ulama dan fukaha, terkadang dalam susunannya dan 
terkadang dalam kupasan kandungannya... ” [8] 

Jalaladdin as Suyuthi ketika menjelaskan makna hadis Syddz yang disampaikan al Hakim, yaitu 

“Hadis yang seorang parawi menyendiri dalam meriwayatkannya dan ia tidak punya 
pendukung/mutabi”’, ia mencontohkannya dengan hadis riwayat al Hakim sendiri dalam al 
Mustadrak dari jalur: Ubaid ibn Ghunnam an Nakha ’i dari Ali ibn Hakim dari Syarik dari Atha ’ 
ibn Saib dari Abu Dhuha dari Ibnu Abbbas, ia berkata, “Di setiap bumi ada nabi seperti nabi 
kalian dan ada Adam seperti Adam kalian, ada Nuh seperti Nuh kalian, ada Ibrahim seperti 
Ibrahim kalian dan ada Isa seperti Isa kalian. ” Ia berkata hadis itu shahih sanadnya. Aku (as- 
Suyuthi ) senantiasa terheran-heran atas penshahihan al Hakim terhadap hadis itu, sehingga aku 
menyaksikan bahwa al Baihaqi berkata, ’Hadis itu shahih sanadnya akan tetapi matannya 
sangat syddz. ” [9] 

Dan untuk mengetahui kondisi hadis seperti ini dibutuhkan kejelian dan ketelitian ekstra, tidak 
semua ahli hadis memiliki kemampuan untuk itu. Karenanya Ibnu Hajar seperti dinukil as 
Suyuthi menegaskan, “Dan tidak akan mampu menetapkan status itu melainkan seorang alim 
yang menggeluti disiplin ilmu ini dengan sepenuhnya, dan ia berada di atas puncak kefahaman 
yang tajam dan kekokohan dalam disiplin ini. ” Dan setelahnya as Suyuthi mengomentari, 
“Karenanya tidak seorang pun yang menulis buku secara khusus dalam masalah ini. ” kemudian 
as Suyuthi menyebutkan contoh di atas. 


Dan bagi Anda yang berminat mengetahui lebih lanjut dipersilahkan merujuk kitab Ma’rifah 
‘Ulum alHadits ; al Hakim an-Nisyaburi:112, naw/bahasan: 27 dan lainnya. 


Dan apabila para ulama hadis telah mendefenisikan hadis Syadz adalah hadis riwayat perawi 
tsiqah yang menyalai riwayat para tsiqat lainnya, dan karenanya hadisnya digolongkan syadz dan 
cacat, lalu apa bayangan kita jika sebuah hadis riwayat perawi tsigah menyalahi nash Al 
Our’an?! Menyalahi nash yang pasti?! Tidak diragukan lagi bahwa riwayat seperti itu harus 
dibuang. Dan yang akan mengenali kondisi itu hanyalah para pakar yang teliti dan tercerahkan 
pikirannya dengan kedalam dan ketelitian penyimpulan masalah-masalah agama bukan sekedar 
menghafal teks atau sanad riwayat semata! 

Dari sini dapat diketahui pula bahwa tidak jarang ada hadis yang dihukumi shahih oleh sebagian 
ahli hadis dengan sekedar memerhatikan sanadnya semata tanpa meneliti matan/kandungannya. 
Sebagaimana dalam masalah ini tidak ada perbedaan antara hadis-hadis riwayat Bukhari dan 
Muslim dan hadis-hadis riwayat ulama lain dalam kitab-kitab hadis mereka, kecuali yang sudah 
mencapai kualitas mutawatir! 

Untuk lebih jelasnya dan agar Anda tidak hanya mengenali konsep tanpa mengenali contoh 
kasus, maka kami akan sebutkan beberapa contoh kasus hadis-hadis Bukhari dan/atau Muslim 
yang ditegaskan para ulama bahwa ia sedang bermasalah/cacat. 

Contoh Pertama: 

Muslim dalam kitab Shahih-nya.,4/2149 hadis no. 2789 meriwayatkan dari Abu Hurairah secara 
marfu’an (sabda Nabi saw.): 

“Sesungguhnya Allah -Azza wa Jalla- menciptakan tanah hari sabtu, menciptakan gunung- 
gunung hari minggu, menciptakan pepehonan hari senin, menciptakan yang jelak/yang tidak 
disukai hari selasa, menciptakan cahaya hari rabu, dan menebarkan makhlukm melata hari 
kamis, dan menciptakan Adam pada akhair waktu di hari jum’at yaitu antara ashar dan 
malam. ” 

Dalam hadis ini ditegaskan bahwa Alllah SWT menciptakan langit-langit dan bumi dalam tujuh 
hari. Dan ini sangat bertentangan dengan Al Qur’an yang menegaskan bahwa proses penciptaan 
terjadi selama enam hari bukan tujuh hari! Allah SWT berfirman: 

Alui <j*a Ji\ j CjIjUuaJI (JpL (jllj £)). 

“ Sesungguhnya Tuhan kamu ialah Alalh yang telah menciptakan langit dan bumi dalam enam 
hari... . ” (QS. Al A’raf [7]54) 

Sebagian misionaris sekte Wahhabiyah seperti Syeikh Nashiruddin al Albdni memperthankan 
keshahihan hadis ini dan menolak anggapan bahwa bertentangan dengan Al Our’an, sebab dalam 
hematnya hadis ini sedang memerinci prosesi perkembangan pencitaan bumi dan apa-apa yang 
diciptakan di atasnya. Semua itu terjadi selama tujuh hari. 


Akan tetapi sangat disayangkan pembelaan itu hanya sia-sia dan tidak berguna, sebab: 

Pertama, Nabi Adam as. tidak diciptakan di bumi akan tetapi diciptakan di surga setalahnya baru 
diiturunkan ke bumi. Jadi hadis di atas tidak hanya berbicara tentang perkembangan penciptaan 
di bumi seperti yang mereka angap! De miki an dengan: menciptakan yang j elak/yang tidak 
disukai hari selasa tidak dimengerti maknanya! ! Sementara yang dapat dibuktikan bahwa makruh 
atau syar itu diciptakan sa’at terjadi! 

Kedua, Al Qur’an terang-terangan membantah anggapan pendekar Wahhabiyah di atas, sebab 
Allah SWT telah menegaskan bahwa proses penciptaan bumi itu terjadi dalam dua hari: 

“Katakanlah: ” Sesungguhnya patutlah kamu kafir kepada yang menciptakan bumi dalam dua 
hari (masa) dan kamu adakan sekutu bagi-Nya? (Yang bersifat ) demikian itulah Tuhan semesta 
alam. Dan Dia menciptakan di bumi gunung-gunung yang kokoh di antaranya. Dia 
memberlakukannya dan Dia menentukan padanya kadar makanan-makanan (penghuni)nya 
dalam empat hari (masa). (Penjelasan itu sebagai jawaban ) bagi orang-orang yang bertanya. ” 
(QS. Fushshilat [41];9-10) 

Ketiga, Sebagian ulama dan pakar hadis telah mengenali cacat pada matan/kandungan riwayat di 
atas. Ibnu Kastsir berkata, “Hadis ini adalah termasuk hadis-hadis aneh Shahih Muslim. Ali ibn 
Madini, Bukhari dan ulama ahli hadis lain telah mencacatnya. Mereka menjadikan hadis itu 
sebagai ucapan Ka ’ab al Ahbar. Dan sesunguhnya Abu Hurairah mendengarnya dari ucapan 
Ka ’ab al Ahbar, dan telah rancu atas sebagian parawi lalu ia menjadikannya sabda Nabi saw. ” 
[10] Sepertinya kesimpilan mereka bahwa ucapan Abu Hurairah itu ia ambilnya dari omongan 
Ka’ab, sebab Abu Hurairah telah berguru kepada Ka’ab dan banyak duduk belajar hadis dari 
Ka’ab! Seperti disebutkan dalam riwayat di bawah ini. 

Dan penyimpangan berbahaya seperti itu dalam hadis Abu Hurairah sering ditemukan ulama, di 
antara apa yang juga dibongkar Ibnu Katsir, setelah menyebutkan sebuah riwayat dari Abu 
Hurairah, ia mengatakan, “Mungkin Abu Hurairah menerima omongan ini dari Ka ’ab al Ahbar, 
sebab sesungguhnya ia (Ka’ab) sering sekali duduk bersamanya dan menyampaikan hadis [11] 
kepadanya, lalu kemudian Abu Hurairah menyampaikannya, dan sebagian perawi darinya salah 
duga dan menganggapnya dari Nabi saw, lalu ia merafa ’kannya (menegaskan bahwa ia adalah 
sabda Nabi saw. bukan omongan Ka’ab) ... [12] 

Dan sepertinya, entah memang sengaja atau tidak, Abu Hurairah sering mengkombinasi dalam 
tablingnya antara sabda suci Rasulullah saw. dan bualan Ka’ab al Ahbar, yang akibatnya para 
periwayat yang menukil langsung darinya sering terjebak dalam kesalahan fatal seperti di atas. 
Adz Dzahabi melaporkan dari Busr ibn Said, ia berkata, “Bertaqwalah kalian kepada Allah, dan 
berhati-hatilah dalam berhadis. Demi Allah aku telah menyaksikan ketika duduk berguru kepada 
Abu Hurairah, lalu ia menyampaikan hadis dari Rasulullah saw. dan juga menyampaikan 
ucapan Ka ’ab, kemudian ia berdiri (pergi), maka aku mendengar sebagian orang yang bersama 
kami menjadikan sabda Rasulullah sebagai dari Ka ’ab dan menjadikan omongan Ka ’ab sebagai 
hadis dari Rasulullah saw. ” [13] 


Entah benar kesalahan itu dari para periwayat yang menukil dari Abu Hurairah atau memang 
Abu Hurairah yang mencampur-adukkan antara keduanya, yang pasti hadis seperti itu sangat 
bermasalah bagi kemurnian akidah kaum Muslim, dan sebagai buktinya sekarang ialah kaum 
Wahhabiyah sangat mempercayainya sebagai sabda suci Nabi Islam, sementara ia hanya sekedar 
bualan palsu pendeta Yahudi yang berpura-pura memeluk Islam! ! 

Contoh Kedua: 

Muslim meriwayatkan dalam Shahih- nya pada Kitab Fadhail ash Shahabah, Bab Fadhail 
Sufyan, hadis no 2501 dari jalur Ikrimah ibn Ammar dari Abu Zamil dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Dahulu kaum Muslimin tidak memandang dan mengajak duduk bersama Abu Sufyan, maka ia 
berkata kepada Nabi saw., ’ Wahai Nabi, tiga perkara aku meminta agar engkau memberikannya 
kepadaku. ’ Nabi saw. menjawab, ’Ya. ’ Abu Sufyan berkata, ’Aku punya anak perempuan paling 
cantiknya wanita-wanita Arab; Ummu Habibah, maukanh aku nikahkan denganmu? Nabi saw. 
menjawab, ’Ya. ’ Abu Sufyan berkata lagi, 'Kedua, Mu ’awiyah maukan engkau menjadikan ia 
penulis/sekretaris pribadimu? Nabi saw. menajwab, ’Ya. ’ [14] Abu Sufyan melanjutkan, 

’ Sudikah engkau menjadikanku penglima pasukanmu untuk memerangi kaum Musyrikin, 
sebagaiamana dahulu aku memerangi kaum Muslimin ? Nabi saw. pun menjawab, ’Ya. 

Tidak diragukan lagi bahwa hadis di atas termasuk di antara hadis palsu/mawdhu’ yang lolos 
sensor sehingga masuk dalam koleksi Shahih Muslim. Di antara bukti kepalsuannya adalah 
bahwa sejarah otentik -semua mengetahuinya, termasuk santri-santri ibitidaiah sekalipun- bahwa 
Ummu Habibah telah dinikahi Rasululllah saw. sebelum Fathu Mekkah sementara Abu Sufyan 
masih musyrik. Dan ketika Abu Suyfan mengunjunginya di kota suci Madinah dalam keadaan 
musyrik, Ummu Habibah menarik tikar yang diduduki ayahnya dengan alasan bahwa ia masih 
musyrik yang najis. 

Adz Dzahabi berkomentar dalam Siyar A ’lam-nyal /131 tentang hadis di atas yang Ikrimah ibn 
Ammar adalah salah satu perawinya, “Aku (adz Dzahabi) berkata, 'Muslim telah menyebutkan 
sebuah hadis munkar dalam buku induknya, yaitu yang ia riwayatkan dari Sammak al Hanafi 
dari Ibnu Abbas tentang tiga perkara yang diminta Abu Sufyan dari Nabi saw. ” 

Imam Nawawi dalam syarahnya atas Shahih Muslim, 16/63 menukil penegasan Ibnu Hazm 
bahwa hadis ini adalah hadis mawdhu’/palsu. 

Serta banyak lagi contoh lainya seperti hadis riwayat Muslim yang mengatakan bahwa isra’ dan 
mi’raj itu terjadi sebelum kenabian Nabi Muhammad saw. hal mana jelas-jelas tidak ada yang 
membenarkannya! Semua vonis itu dijatuhkan ke atas hadis-hadis tersebut dari sisi 
matan/kandungannya yang menyalahi kenyataan dan menyimpang dari kebenaran! Hal mana 
menguatkan apa yang kami tegaskan bahwa hadis ahad itu rawan kesalahan dan kekeliruan. 

Untuk sementara agar tidak makin melebar dan keluar dari tema inti kita, maka kami cukupkan 
sampai di sini. Dan setelahnya, mari kita meneliti hadis yang menjadi kebanggaan kaum 
Mujassimah M usyabbi h ah/ Wahhabiyah bahwa Tuhan mereka berbentuk dan dapat dilihat dalam 
mimpi dalam bentuk terindah, bak seorang pemuda amrad (yang belum tumbuh subur kumis dan 
janggutnya) yang berambut lebat yang sedang duduk di atas ranjang/singgasana-Nya yang 


terbuat dari bahan emas! Dan Dia mengenakan sepasang sandal terbuat dari emas murni! Maha 
suci Allah dari penggambaran dan pensifatan kaum jahil yang menyerupakan-Nya dengan dewa- 
dewa sesembahan kaum musuryik penyembah berhala berbentuk! 


CATATAN KAKI 


[8] Dafu Syubah at Tasybih:143 dengan tahqiq dan komentar oleh Sayyid Hasan ibn Ali as 
Seqqaf. 

[9] Tadiib ar Raawi, 1/233. 

[10] Tafsir Ibnu Katsir,l/99. 

[11] Jangan salah faham! Hadis yang disampaikan Ka’ab kepada Abu Hurairah bukan sabda suci 
Nabi saw. akan tetapi adalah bualan para pendeta dan doktrin ajaran Yahudi yang ia warisi dari 
kitab taurat yang sudah terkontaminasi oleh kepalsuan dan penyelewengan. 

[12] Ibid., 3/104 dan 105. 

[13] Siyar A’lam al-Nubala' .2,606. dan dalam catatan kaki oleh Syu’aib Arnauth disebutkan 
bahwa dokumen itu juga diriwayatkan oleh Ibnu Katsir dalam al-Biddyah,&/\09 dari jalur Imam 
Muslim, dengan sanad yang sahih. Dan juga dalam Tarikh Ibnu ’Askir,19/121/2. 

[14] Maka berdasarkan hadis palsu bermasalah di atas kaum Nawashib; antek-antek bani 
Umayyah menyebarklan isu palsu bahwa Mu’awiyah adalah penulis wahyu. Sementara Ibnu 
Hajar dalam al Ish A abah-nya, adz Dzahabi dalam Siyar ATam-nya dan ulama lainnya menolak 
isu palsu tersebut. 


Pembahasan Hadits Ummu Ath-Thufail : Benarkah Tuhannya Wahabi Berambut Keriting 
(Bincang Bersama Abu Salafy) 

Hadits Ummu Thufail radliyallaahu ‘anhaa : 

Aji ; (JjSj AjIc. (Jjjaij i'iumi ; dllla 1 .ag \c- 4ll i_ l*£ al^al (Jjiiail r i (jc. 

_<_lA j i_lA j (jjjljS t^ £ ' ^ ^ ^LlaJl ^ 

Dari Ummu Ath-Thufail istri Ubay bin Ka’b radliyallaahu ‘anhuma ia berkata : Aku 
mendengar Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam bersabda : “Beliau 

menyebutkan telah melihat Rabb-nya dalam mimpinya dalam wujud seorang pemuda 
berambut lebat yang memakai pakaian berwarna hijau, berada di atas ranjang dari 
emas, dan pada kedua kaki-Nya memakai sandal yang terbuat dari emas pula”. 

TAKHRIJ : 

Hadits tersebut diriwayatkan oleh Al-Baihaqiy dalam Al-Asmaa ’ wash-Shifaat 2/368- 
369, Ath-Thabaraniy dalam Al-Kabiir 25/143 no. 346, Adz-Dzahabi dalam Mizaanul- 
I’tidaal 4/269 (biografi Nu’aim bin Hammaad), Al-Khathiib dalam At-Taariikh 
13/311, dan Ibnul-Jauziy dalam Al- ‘Ilal 1/14-15; semuanya dari jalan ‘Abdullah bin 
Wahb, dari ‘Amr bin Al-Haarits, Sa’iid bin Abi Hilaal, dari Marwaan bin ‘Utsman, 
dari ‘Umaarah bn ‘Aamir, dari Ummu Ath-Thufail radliyallaahu ‘anhaa. 

1. ‘Abdullah bin Wahb dan ‘A mr bin Al-Haarits adalah dua orang tsiqah yang 
masyhur. 

2. Sa’id bin Hilaal juga perawi tsiqah, termasuk rijaal jam a’ ah ahli hadits. 

3. Marwaan bin ‘Utsmaan. Ia seorang yang dla’if. Ibnu Hajar berkata dalam Al- 

Ishaabah (8/246) : “ Matruuk ”. Namun dalam At-Taqriib (hal. 932 no. 6616) : 
“Dla’if”. Abu Haatim berkata : “Dla’if ’ [At-Tahdziib 10/95]. Ibnu Ma’in berkata 


: “Dari Marwaan, hingga ia dibenarkan ? (isyarat pelemahan)”. Begitulah yang 
tercantum dalam Al-Ishaabah. Namun dalam Al-Miizaan (4/269) dan At-Tahdziib 
(10/95), perkataan tersebut dinisbatkan kepada An-Nasa’iy rahimhumallah. 

Ibnu Hibban memasu kk an Marwaan dalam dalam jajaran perawi tsiqah dalam 
kitabnya yang berjudul Ats-Tsiqaat, namun ini tidak benar. 

Yang benar dalam permasalahan ini bahwa Marwaan bin ‘Utsmaan adalah perawi 
dia ’iif. Hal ini merupakan kesesuaian perkataan Ibnu Hajar dalam At-Taqrriib dan 
Abu Haatim yang ternukil dalam At-Tahdziib. 

4. ‘Umaarah bin ‘Aamir. Adz-Dzahabi berkata : “Meriwayatkan dari Ummu Ath- 
Thufail tentang hadits ru’yah. Tidak diketahui. Al-Bukhari menyebutkannya 
dalam Adl-Dlu ’afaa [Al-Miizaan, 3/177 no. 6029]. Akan tetapi saya (Abu Al- 
Jauzaa’) tidak menemukannya dalam kitab Adl-Dlu ’afaa ’ sebagaimana dikatakan 
oleh Adz-Dzahabi rahimahullah. Wallaahu aa’lam. Akan tetapi Al-Bukhari 
rahimahullah berkata : “Tidak diketahui penyimakan ‘Umaarah dari Ummu Ath- 
Thufail” [. At-Taarikh Al-Kabiir 6/3111]. Beliau rahimahullah juga berkata : 
“’Umaarah tidak diketahui, begitu juga penyimakannya dari Ummu Ath-Thufail” 
[At-Tarikh Ash-Shaghiir 1/291]. 

Kesimpulan : Hadits di atas adalah dia 7/ karena kelemahan yang ada pada Marwaan 
bin ‘Utsmaan dan ‘Umaarah bin ‘Aamir, serta adanya inqitha ’ (keterputusan sanad) 
antara ‘Umaarah dan Ummu Ath-Thufail. Asy-Syaikh Hamdi bin ‘Abdil-Majiid As- 
Salafiy rahimahullah melemahkan hadits ini dalam takhrij- nya atas kitab Al- 
Mujamul-Kabiir (25/143). 



BENARKAH AL-ALBANI RAHIMAHULLAH MENSHAHIHKAN HADITS 
DENGAN LAFADH DI ATAS ? - DIALOG BERSAMA ABU SALAFY 


Abu Salafy berkata dalam Blog-nya 

(http://abusalafy.wordpress.com/2008/05/Q2/tuhan-kaum-kaum-waahhabi-berambut- 
keriting-dan-berjambul/) : 

“Ummu Thufai, istri Ubay ibn Ka’ab berkata, ‘Aku mendengar Rasulullah 
saw.menyebut bahwa ia: 

( _ 5 lc. AjIc. I ^3 LLjI ;ajjj^a (jjoik J jp A-JJ 

,c_lA j (ja jjil j3 A^kj 


menyaksikan Tuhannya dalam mimpi dalam bentuk seorang pemuda yang 
berambut lebat, kedua kakinya berada di Khadhrah dan ia memakai sepasng sandal 
terbuat dari emas, dan di wajahnya terdapat kupu-kupu dari emas, prawakannya.” 
(HR. ath Thabari daalam Mu’jam al kabir, 25/143, al Baihaqi dalam Asma’ wa ash 
Shifat:446-447 dan Siyar A’lam an Nubala’10/1 13-114) 

Tentang hadis di atas, “Pakar Hadis Linglung Wahhabiyah”; Syeikh Nashirudin al 
Albani berkomentar: 


”Ini hadis shahih dengan bantuan hadis sebelumnya, dan anadnya adalah dha’if 
gelap.” 

Saya berkata : 

Al-Imam Ibnu Abi ‘Aashim membawakan riwayat dalam kitab As-Sunnah (melalui 
Dhilaalul-Jannah oleh Asy-Syaikh Al- Albani, hal. 205 no. 471) sebagai berikut : 


( « ) - 47 1 

tjc. lLijLsJI Cf~ 4-^j lH Uj^. Vts (jLajlui ^jj jL&a. ^jj j Uj «uiIajc. ^jj (Jjc-Lajail Uj 

(Jla L_ 1*£ (_jj ^1 si^a! (Jjaiall ^»1 (j C. ^)Ac. SjLaC. (jt 4j.la. ^jLaJC- iS^ ^jJ .'n» jjj 

(Jjkj alaij 4_ilfc <Ull ^Jj^a <Ull (Jjjojj t ** '» * ■ " 
'-^ jSjj aj^> cs* r^ 1 ls* crU ^ J 


“47 1 - (Shahih lighairihi) 

Telah menceritakan kepada kami Ismaa’iil bin ‘Abdillah : Telah menceritakan kepada 
kami Nu’aim bin Hammaad dan Yahya bin Sulaimaan, mereka berdua berkata : Telah 
menceritakan kepada kami ‘Abdullah bin Wahb, dari ‘Amr bin Al-Haarits, dari Sa’iid 
bin Abi Hilaal telah menceritakannya : Bahwasannya Marwaan bin ‘Utsmaan telah 
menceritakannya, dari ‘Umaarah bin ‘Aamir, dari Ummu Ath-Thufail istri Ubay bin 
Ka’b, ia berkata : Aku mendengar Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam bersabda 
: “Aku telah melihat Rabb-ku dalam mimpiku dalam wujud/bentuk yang paling baik ” 
dan kemudian beliau menyebutkan satu perkataan [selesai]. 

Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah kemudian memberikan komentar atas hadits 
tersebut sebagai berikut : 

j j 4j| j^)ll e^A ^1 oJjjl ^)Ac. ejLaC. 3 U** i «j» . >. ajLimj j <ha Laj C~ " ^ 

i—Ujiill ^ La£ i. *<J» .>i (_£jL^ajVl (_jj .'h» m ^jjl jA (jLaJC- U^J^J 
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“ Hadits shahih dengan penguat hadits-hadits sebelumnya; sanadnya dia 7/ lagi gelap . 
Mengenai ‘Umaarah bin ‘Aamir, Ibnu Abi Haatim membawakan riwayat ini tanpa 
menyebutkan di dalamnya celaan (jarh) ataupun pujian (ta ’dil). 

Marwaan bin ‘Utsmaan, ia adalah Ibnu Abi Sa’iid bin Al-Ma’alliy Al-Anshariy Az- 
Zarqiy, seorang perawi dla’if, sebagaimana terdapat dalam At-Taqriib. Al-Mizziiy 
menyebutkannya dalam At-Tahdziib bahwasannya ia meriwayatkan dari Ummu Ath- 
Thufail istri Ubay bin Ka’b. Atas perkataan ini Ibnu Hajar memberikan kritikan dalam 
Tahdziibut-Tahdziib : “Pada perkataannya tersebut ada yang perlu diperhatikan. 
Sesungguhnya riwayat Marwaan berasal dari ‘Umaarah bin ‘Amr bin Hazm, dari 
Ummu Ath-Thufail, istri Ubay bin Ka’b dalam hadits ru’yah, dan ia adalah matan 
yang munkar”. 

Begitulah, ia mengatakan : Ibnu ‘Amr bin Hazm, yang benar adalah Ibnu ‘Aamir, 
seperti yang Anda lihat dalam kitab. Begitu pula ia di sisi Ibnu Abi Haatim 
sebagaimana telah lalu penunjukkannya atasnya”. 

[selesai perkataan Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah ] 

Hadits yang dibawakan Al-Imam Ibnu Abi ‘Aashim rahimahullah ini sebenarnya satu 
riwayat dengan riwayat yang menjadi bahasan kita, dimana sanad keduanya bertemu 
pada ‘Abdullah bin Wahb (Ibnu Wahb). Ibnu Abi ‘Aashim membawakan secara 
ringkas dengan perkataannya : “wa dzakara kalaaman. Maksud “wa dzakara 
ka^aman” di sini adalah lafadh : 

l_iA j 4-ili.j tA 4-^ O'® lA -Aj* 

“dalam wujud seorang pemuda berambut lebat yang memakai pakaian berwarna 
hijau di atas tempat tidur yang terbuat dari emas, pada kedua kaki-Nya memakai 
sandal yang terbuat dari emas 



Kembali kepada Asy-Syaikh Al-Albani, untuk memahami perkataan beliau 

bahwa riwayat yang dibawakan oleh Ibnu Abi ‘Aashim dalam As-Sunnah (no. 471) 
menjadi kuat atas hadits-hadits yang disebutkan sebelumnya, tentu saja kita harus 
melihat beberapa hadits yang dianggap menguatkan tersebut. Tujuannya adalah untuk 
menentukan : Apakah riwayat shahih (li-ghairihi) yang dimaksudkan itu sebatas 
kalimat : “Aku telah melihat Rabb-ku dalam mimpiku dalam wujud/bentuk yang 
paling baik ” ; ataukah dengan lafadh lengkap sebagaimana disebutkan di awal 
perbincangan ? 

Akan saya sebut hadits-hadits tersebut secara ringkas [tanpa menuliskan komentar 
Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah untuk masing-masing hadits - dan silakan 
memperhatikan kalimat yang saya cetak tebal] : 


( ) - 465 

Jla (jc. uji, lilLoju Uj lia jjfu <^1 (jJ t-JJ Ajau ^1 jfu Uj 

^luj 4ul& 4il ^'i/i 4il Jjjuj JIS 
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465 - (Hasan) 

Telah menceritakan kepada kami Abu Bakr bin Abi Syaibah : Telah menceritakan 
kepada kami Yahya bin Bakiir : Telah menceritakan kepada kami Ibrahim bin 
Thahmaan : Telah menceritakan kepada kami Sammaak bin Harb, dari Jaabir bin 
Samurah, ia berkata : Telah bersabda Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam : 
“Sesungguhnya Allah ta’ala menampakkan diri kepadaku dalam sebaik-baik 
bentuk._ Maka Dia bertanya kepadaku : ‘Apakah yang diperbantahkan oleh Al- 
Malaul-A’la (para malaikat) ?’ Aku berkata : “Wahai Rabb-ku, aku tidak 



mengetahuinya’. Maka Dia meletakkan tangan-Nya di antara dua pundakku hingga 
aku merasakan dinginnya di antara dua dadaku ’. Atau : Dia meletakkan dua tangan- 
Nya di antara dua dadaku hingga aku merasakan dinginnya di antara dua pundakku. 
Tidaklah Dia bertanya kepadaku tentang sesuatu kecuali aku mengetahuinya” . 

( ) - 466 

Jla (jC. <CaLal ^j| JajLui J_J ^jc. Ljj <■ ■ ujj Ljj 

dia^sJI jSj a (>^.1 ^ (_g»l Jj 


466 - (Shahih li-ghairihi) 

Telah menceritakan kepada kami Yusuf bin Musa : Telah menceritakan kepada kami 
Jariir, dari Laits, dari Ibnu Saabith, dari Abu Umaamah, dari Nabi shallallaahu ‘alaihi 
wa sallam, beliau bersabda : “Rabb-ku memperlihatkan diri kepadaku dalam 
sebaik-baik bentuk Kemudian beliau menyebutkan hadits. 


( ) - 467 

Jtaa slc-^a (jj .dLk Uj j* Jlis l)4 Lj V13 (jj iJjll Uj jLac. (jj Uj^i. 
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467 - (Shahih) 

Telah menceritakan kepada kami Hisyaam bin ‘Ammaar : Telah menceritakan kepada 
kami Al-Waliid bin Muslim dan Shadaqah, mereka berdua berkata : Telah 
menceritakan kepada kami Ibnu Jaabir, ia berkata : Khaalid bin Al-Lajlaaj pernah 
pergi bersama kami, lalu Mak-huul memanggilnya dan berkata kepadanya : “Wahai 
Abu Ibrahim, ceritakanlah kepada kami hadits ‘Abdurrahman bin ‘Aaisy”. Ia (Khaalid 
bin Al-Lajlaaj) berkata : “Aku mendengar ‘Abdurrahman bin ‘Aaisy berkata : Telah 



bersabda Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam : ‘Aku melihat Rabb-ku dalam 
sebaik-baik bentuk 


( * j ) - 468 

(jjl (jc. LjjS j (jjlj jc. Uj (jrijJ l) 4 Ijj 1^=^ di 43 j ^ U? c>? ^ 
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468 - (Shahih li-ghairihi). 

Telah menceritakan kepada kami Yahya bin ‘Utsmaan bin Katsiir : Telah 
menceritakan kepada kami Zaid bin Yahya : Telah menceritakan kepada kami Ibnu 
Tsaubaan : Telah menceritakan kepada kami ayahku, dari Mak-huul dan Ibnu Abi 
Zakariyya, dari Ibnu ‘Aaisy Al-Hadlramiy, ia berkata : Telah bersabda Rasulullah 
shallallaahu ‘alaihi wa sallam : “Rabb-ku pernah mendatangiku pada satu malam 
dalam sebaik-baik bentuk 


( ) - 468 

(jijlc. tjjl <j c. LajS j tjjlj Jj^s (jc. Uj jbjJ tjjl Uj (jr }^ tjj j Uj jjjS jja jLuc. jjj Uj 
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468 - (Shahih li-ghairihi). 

Telah menceritakan kepada kami Yahya bin ‘Utsmaan bin Katsiir : Telah 
menceritakan kepada kami Zaid bin Yahya : Telah menceritakan kepada kami Ibnu 
Tsaubaan : Telah menceritakan kepada kami ayahku, dari Mak-huul dan Ibnu Abi 
Zakariyya, dari Ibnu ‘Aaisy Al-Hadlramiy, ia berkata : Telah bersabda Rasulullah 
shallallaahu ‘alaihi wa sallam : “Rabb-ku pernah mendatangiku pada satu malam 
dalam sebaik-baik bentuk 



( ) - 469 

JIS Jla (_J_jc. jj| jc. jj .dli. jc. <j^l£ ^1 jc Saljis jc ^1 Uj ^LjA jj jl*-a Uj Uj 
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469 - (Shahih) 

Telah menceritakan kepada kami Musa : Telah menceritakan kepada kami Mu’aadz 
bin Hisyam : Telah menceritakan kepada kami ayahku, dari Qataadah, dari Abu 
Kilaabah, dari Khaalid bin Al-Lajlaaj, dari Ibnu ‘Abbas, ia berkata : Telah bersabda 
Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam : “Aku pernah melihat Rabb-ku ‘azza wa 
jalla dalam sebaik-baik bentuk 


( isi ) - 470 
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470 - (Shahih bi-syawaahidihi) 

Telah menceritakan kepada kami ‘Ubaidullah bin Fudlaalah : Telah menceritakan 
kepada kami ‘Abdullah bin Shaalih : Telah menceritakan kepada kami Mu’awiyyah 
bin Shaalih, dari Abu Yahya, dari Abu Yaziid, dari Abu Salaam Al-Aswad, dari 
Tsaubaan, ia berkata : Telah bersabda Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam : 
“Sesungguhnya Rabb-ku pernah mendatangiku di satu malam dalam sebaik-baik 
bentuk Dalam khabar ini disebutkan : “Dan Dia meletakkan tangan-Nya di antara 
dua pundakku 

[selesai nukilan dari As-Sunnah/Dhilaalul-Jannah\. 



Saya tambahkan : Lafadh : “Aku telah melihat Rabb-ku dalam mimpiku dalam 
wujud/bentuk yang paling baik ” juga dikuatkan oleh hadits : 
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Dari Mu’adz radliyallaahu ‘anhu, ia berkata : “Suatu pagi Rasulullah shallallaahu 
‘alaihi wa sallam tertahan melakukan shalat Shubuh, hingga kami hampir-hampir 
melihat munculnya matahari. Kemudian beliau shallallaahu ‘alaihi wa sallam keluar 
dengan segera lalu mengerjakan shalat sunnah, kemudian melakukan shalat Shubuh, 
dan beliau melakukan seperlunya dalam shalat. Ketika selesai salam, beliau 
shallallaahu ‘alaihi wa sallam berkata : “Bagaimana keadaan kalian ? Lalu beliau 
menghadap kami dan bersabda : “Sesungguhnya semalam aku bangun dan melakukan 
shalat sesuai kemampuanku, lalu aku mengantuk dalam shalatku, hingga akhirnya 
aku terbangun (dalam mimpi). Tiba-tiba aku berjumpa Rabb-ku dalam sebaik-baik 
bentuk, lalu Dia berfirman : ‘Wahai Muhammad, apakah engkau tahu tentang apa 
yang diperbantahkan oleh Al-Malaul-A’laa ?’. Aku menjawab : ‘Aku tidak tahu, 
wahai Rabb-ku ’. Beliau mengulanginya sebanyak tiga kali. Lalu aku melihat Dia 
meletakkan telapak tangan-Nya di antara dua pundakku, hingga aku merasakan 
dinginnya jari-jemari-Nya di antara dadaku. Lalu tampaklah bagiku segala sesuatu 



dan aku mengenalnya. Lalu Dia berfirman : ‘Ya Muhammad, tentang apakah yang 
diperbantahkan oleh Al-Malaul-A ’laa ? ’. Aku menjawab : ‘Tentang kaffaaraat. Dia 
bertanya : ‘Apakah kaffaaraat itu ?’. Aku menjawab : ‘Melangkahkan kaki untuk 
berjama ’ah, duduk di dalam masjid setelah shalat, dan menyempurnakan wudlu pada 
seluruh anggota badan (yang perlu dibasuh) ’. Dia bertanya : Apakah derajat itu ? ’. 
Aku menjawab : ‘Memberi makanan, kata-kata halus, dan melakukan shalat di saat 
manusia tidur’. Dia berfirman : ‘Mintalah l’. Aku berkata : ‘Ya Allah, sesungguhnya 
aku meminta kepada-Mu untuk dapat melakukan berbagai kebaikan, meninggalkan 
berbagai kemunkaran, mencintai orang-orang miskin, dan agar Engkau mengampuni 
serta merahmatiku. Dan jika Engkau menghendaki fitnah pada satu kaum, maka 
wafatkanlah aku tanpa terkena fitnah. Aku meminta kepada-Mu kecintaan-Mu, 
kecintaan orang yang mencintai -Mu, dan kecintaan kepada amal yang 
mendekatkanku kepada kecintaan-Mu ’. Lalu Rasulullah shallallaahu ‘alahi wa sallam 
bersabda : ‘Sesungguhnya hal itu adalah kebenaran, maka pelajarilah dan kuasailah ” 
[HR. Ahmad 5/243. Diriwayatkan pula oleh At-Tirmidzi dalam Tafsiir Al-Qu’aan, 
Baab : Wa min Suurah Qaaf no. 3235 dari Muhammad bin Basyaar, dari Mu’adz bin 
Haani’, dari Jahdlam]. 

Tentang hadits di atas, Al-Imam Ibnu Katsir rahimahullah berkata : 

eljj 4 'j» ; I^Aj ? (JL)L jjluill ^ jAj .132 ^iLall Ci-Lj-la. j^2 


“Ini adalah hadits mimpi yang masyhur. Barangsiapa yang menjadikannya dalam 
keadaan sadar, maka ia telah keliru. Hadits ini terdapat di adalam kitab-kitab Sunan 
dan beberapa jalan/jalur. Hadits ini sendiri diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dari hadits 
Jahdlam bin ‘Abdillah Al-Yamaamiy, dan ia (At-Tirmidzi) berkata : Hasan shahih” 
[Tafsir Ibnu Katsir , 12/106-107]. 



Sekali lagi, perhatikan dengan seksama kalimat yang saya cetak tebal. 

Jika Asy-Syaikh Al- Albani berkomentar tentang hadits no. 47 1 dengan perkataannya : 
“Hadits shahih dengan penguat hadits -hadits sebelumnya” ; lantas.... apa makna 
tashhih beliau ini ? Tidak diragukan lagi bahwa yang beliau maksud shahih dengan 
penguatnya adalah sebatas lafadh yang dibawakan oleh Al-Imam Ibnu Abi ‘Aashim : 

^UlsS gi flidl g-i g_Jj dijj 


“Aku telah melihat Rabb-ku dalam mimpiku dalam wujud/bentuk yang paling baik”. 

Beberapa hadits penguat yang diisyaratkan oleh Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah 
tersebut di atas adalah pada lafadh ini saja. Adalah keliru jika Abu Salafy menyangka 
tashhih beliau ini termasuk tambahan lafadh : “Dalam wujud seorang pemuda yang 
berambut lebat dst’Mll 

Tambahan lafadh sama sekali tidak ada penguatnya ( syawaahid ). Maka, tetaplah ia 
dalam ke-dla ’z/ : annya, dan bahkan tambahan ini adalah tambahan yang munkar - 
sebagaimana ditegaskan oleh Al-Imam Ibnu Hibbaan dan yang lainnya. 

Abu Salafy berkata : 

Selain itu kaum Mujassim (waahhabiyah) mensifati tuhan mereka dengan: 

Pemuda berambut keriting lebat dan berjanbul yang menutupi dahinya! 
Demikianlah kaum Wahhabiyah memperkenalkan tuhan mereka kepada kita! 

Sebuah pensifatan yang luar biasa. . . tidak kalah dengan penggambaran tuhan dan 
dewa yang dilakukan para penyembah patung dan dewa-dewa. . . 

Inilah akidah yang mereka banggakan dibangundi atas nash Islami, seperti biasa 
mereka nyanyikan! 


Akidah sesat Wahhabiyah seperti di atas telah disebutkan dalam sebuah hadis dari 
Ummu Thufail yang dishahihkan oleh para Bapak Sekte Mujassimah, seperti Ibnu 
Taimiyah, adz Dzahabi, Ibnu Abdil Wahhab, Ben Baz dan Syeikh Nashiruddin al 
Albani;“Pakar Hadis Linglung” 

Saya katakan : 

Itu adalah tuduhan keji membabi buta lagi tidak sportif. Apakah Anda - wahai Abu 
Salafy - pernah membaca ada kitab dari ulama ‘Salafy-Wahabi’ yang secara sharih 
menyebutkan ‘aqidah bahwa wujud Allah yang kita ibadahi adalah seorang pemuda 
berambut kriting dan berjambul ? Sepanjang pengetahuan saya sampai detik ini : 
Tidak ada. Bagi penuduh diwajibkan bukti. Jika tidak bisa : Katakanlah kepada kami 
bahwa Anda telah berdusta. 

Lafadh hadits yang menggunakan kata “keriting” diantaranya disebutkan oleh Ibnul- 
Jauzi dalam Al- ‘Ilal: 


i_sLjo jduij Ajlt <Ull (Jjjuij (Jls ;(JtS ^jjl ^jC. (jl C. 

4 \*n. 4 A» -n. 

Dari Ibnu ‘Abbas ia berkata : Telah bersabda Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa 
sallam : “Aku melihat Rabb-ku dalam sebaik-baik bentuk pemuda amrad ( yang belum 
tumbuh bulu jenggot dan kumisnya), berambut keriting, dengan memakai 
pakaian/perhiasan berwarna hijau” [Al- ‘Ilal Al-Mutanaahiyyah, 1/23]. 

Dan memang benar bahwa Abu Salafy telah berdusta saat Al-Imam Adz-Dzahabi 
rahimahullah berkata ketika menyebutkan hadits ‘Ikrimah dari Ibnu ‘Abbas : 
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“Telah mengkhabarkan kepada kami ‘Abdurrahman bin Muhammad Al-Faqiih : Telah 
mengkhabarkan kepada kami Abul-Fath Al-Mandaaiy : Telah mengkhabarkan kepada 
kami ‘Ubaidullah bin Muhammad bin Ahmad : Telah mengkhabarkan kepada kami 
kakekku, Abu Bakr Al-Baihaqiy dalam kitabnya Ash-Shifaat : Telah mengkhabarkan 
kepada kami Abu Sa’d Al-Maaliniy : Telah ‘Abdullah bin ‘Adiy : Telah 
mengkhabarkan kepadaku Al-Hasan bin Sufyan : Telah menceritakan kepada kami 
Muhammad bin Raafi’ : Telah menceritakan kepada kami Aswad bin ‘Aamir : Telah 
menceritakan kepada kami Hammaad bin Salamah, dari Qatadah, dari ‘Ikrimah, dari 
Ibnu ‘Abbas ia berkata : Telah bersabda Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam “ 
‘Aku melihat Rabb-ku - yaitu dalam mimpi - kemudian ia menyebutkan hadits 
tersebut. 

Hadits itu selengkapnya ada dalam tulisan Al-Baihaqiy, dan ia adalah khabar 
munkar. Kami memohon kepada Allah keselamatan dalam agama. Tidaklah hadits 
tersebut (shahih) memenuhi persyaratan Al-Bukhari maupun Muslim. Para perawinya, 
jika mereka tidak tertuduh (berdusta), maka tidaklah mereka terbebas dari kesalahan 
dan lupa (saat meriwayatkan)” [selesai - lihat Siyaru A ’laamin-Nubalaa ’, 10/1 13-114 
- biografi Syadzaan]. 

Begitu pula dengan Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah menegaskan kepalsuannya 
dalam kitab Adl-Dla ’iifah : 
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“6371 - “Aku telah melihat Rabb-ku - dalam lafadh yang lain : “Beliau telah melihat 
Rabb-nya ta ’ala - dalam mimpinya sebaik-baik bentuk : seorang pemuda terhormat, 
kedua kakinya memakai sandal yang terbuat dari emas, di atas wajah-Nya terdapat 
faraasy dari emas ”. 

Maudlu ’ (palsu) 

Dikeluarkan oleh Al-Kahthiib dalam At-Taariikh (13/311) dari jalan Nu’aim bin 
Hammad : Telah menceritakan kepada kami ‘Amru bin Al-Haarits, dari Sa’iid bin Abi 
Hilaal, dari Marwaan bin ‘Utmaan, dari ‘Umaarah bin ‘Aamir, dari Ummu Ath- 
Thufail - istri Ubay - bahwasannya ia pernah mendengar Nabi shallallaahu ‘alaihi 
wa sallam menyebutkan diri beliau pernah melihat Rabb-nya (al-hadits)” 

[lihat selengkapnya dalam Silsilah Adl-Dla’iif ah 13/819-823 no. 6371]. 

Adapun mengenai Ibnu Taimiyyah, kalau boleh saya menduganya, Abu Salafy 
hanyalah taqlid dan meng-copy paste tulisan As-Saqqaaf yang banyak beredar di 
internet saat mencela Ibnu Taimiyyah rahimahullah. As-Saqqaaf telah salah paham 
(dan kemudian diikuti oleh Abu Salafy) terhadap perkataan Ibnu Taimiyyah dalam hal 
bahasan ru’yatullah fil-manaam (melihat Allah dalam mimpi), sehingga memberi 
kesimpulan bahwa Ibnu Taimiyyah berpendapat bahwa wujud Allah sebenarnya 
adalah seperti yang dilihat dalam mimpi. Pun dalam kasus hadits yang 
diperbincangkan ini.[2] Padahal Ibnu Taimiyyah rahimahullah telah berkata : 
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“Jika yang terjadi seperti itu, maka seseorang yang melihat Rabb-nya dalam mimpi 
dan berbincang-bincang dengannya adalah benar dalam ru’yah- nya. Namun tidak 
diperbolehkan untuk meyakini bahwasannya diri Allah (yang sebenarnya) itu seperti 
yang ia lihat dalam mimpi....” [lihat selengkapnya dalam Bayaan Talbiis Al- 
Jahmiyyah, 1/72-73]. 

Oleh karena itu, darimana Abu Salafy menyimpulkan bahwa tuhannya Ibnu 
Taimiyyah itu seperti yang dilihat dalam mimpi (dalam wujud seorang pemuda kriting 
berjambul) ? Ibnu Taimiyyah secara jelas mengingkari tasybih. 

Adapun yang dikatakannya di atas adalah satu perwujudan totahtas at-tashdiiqu fii 
maa akhbar. Jika memang khabar itu shahih, maka harus diyakini dan dibenarkan. 

Katakanlah wahai saudaraku Abu Salafy bahwa engkau telah melakukan kedustaan 
(lagi) ! 

Ru’yatullah (melihat Allah) ta’ala dalam mimpi memang memungkinkan terjadi 
menurut pendapat yang paling shahih di kalangan ulama Ahlus-Sunnah. £31 Mungkin 
Abu Salafy belum terlalu akrab dengan pembahasan ini dari kitab-kitab para ulama 
salaf. 

Sebagai informasi, perlu saya sampaikan kepada Anda (Abu Salafy) bahwasannya ada 
perbedaan pendapat mengenai status hadits Ummu Ath-Thufail dan Ibnu ‘Abbas 
radliyallaahu ‘anhuma di kalangan ahli hadits. Ada yang mendla’ifkannya - dan ini 
pendapat yang benar seperti Al-Imam Ahmad (dalam satu riwayat), Al-Imam Ibnu 
Hibban, Al-Imam Ibnul-Jauzi, Al-Imam Adz-Dzahabi, dan Al-Imam Ibnu Hajar 


rahimahumullah ; ada pula yang menshahihkannya seperti Al-Imam Abu Zur’ah Ad- 
Dimasyqiy rahimahullah. Beliau berkata : 
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“Semua perawinya adalah ma ’ruf. Mereka mempunyai nasab yang kuat di Madinah. 
Adapun Marwaan bin ‘Utsmaan, ia adalah Marwaan bin ‘Utsmaan bin Abi Sa’iid bin 
Al-Ma’alliy Al-Anshariy. Umaarah, ia adalah Ibnu ‘Aamir bin ‘Amr bin Hazm, 
shahabat Rasulullah shallallaahu ‘alaihi wa sallam. ‘Amr bin Al-Haarits dan Sa”id 
bin Abi Hilaal, maka tidak diragukan atas (ketsiqahan) keduanya. Dan cukuplah 
bagimu bahwa ‘Abdullah bin Wahb seorang Muhaddits dalam agama dan 
keutamaannya” [Ibthaalut-Ta’wiilaat, hal. 141 no. 140]. 
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Telah berkata Ath-Thabaraniy : Aku mendengar Abu Bakr bin Shadaqah berkata : Aku 
mendengar Abu Zur’ah Ar-Raaziy berkata : “Hadits Qataadah dari ‘Ikrimah, dari Ibnu 
‘Abas tentang masalah ru ’yah adalah shahih. Diriwayatkan oleh Syaadzaan, ‘ Abdush- 
Shamad bin Kaisaan, dan Ibrahim bin Abi Suwaid. Tidak ada yang mengingkari hadits 
tersebut melainkan ia seorang Mu ’taziliy ” [Al-Laaliiul-Al-Masnuu ’ah, 2/32]. 

Begitu juga Al-Imam Ath-Thabaraniy rahimahullah : 
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“Hadits Qataadah, dari ‘Ikrimah, dari Ibnu ‘Abbas, dari Nabi shallallaahu ‘alaihi wa 
sallam tentang ru ’yah adalah shahih. Barangsiapa yang menyangka bahwasannya aku 
rujuk dari hadits ini untuk meniadakannya setelah aku meriwayatkannya, sungguh ia 
telah berdusta” [Ibthaalut-Ta’wiilaat, hal. 143-144]. 

Di sini perlu saya tegaskan bahwa ketika Al-Imam Abu Zur’ah Ar-Raaziy ataupun Al- 
Imam Ath-Thabaraniy rahimahumallah menshahihkan hadits Ummu Ath-Thufail atau 
Ibnu ‘Abbas, mereka berdua tidak memahami dan mengkonsekuensikan bahwa Allah 
itu berwujud seorang pemuda berambut keriting seperti penilaian terburu-buru dari 
Abu Salafy. 

Anyway,.... tidak ada satupun ulama yang penulis biografi yang menggolongkan 
mereka berdua sebagai golongan Mujassimah karenanya (kecuali jika Abu Salafy dan 
rekan-rekan ingin memulainya). Apa yang dii’tiqadkan mereka berdua sama dengan 
apa yang di-z' ’tiqad-kan Ibnu Taimiyyah. Mereka semua bukan mujassimah. 
Penampakan Allah dalam mimpi itu tidaklah melazimkan bahwa itulah wujud Allah 
yang sebenarnya. Termasuk jika Allah menampakkan diri sebagai sosok seorang 
pemuda. Inilah yang dijelaskan oleh para ulama Ahlus-Sunnah. 

Di akhir tulisan ini, ada sebuah nasihat berharga dari Asy-Syaikh Muhammad bin 
Shaalih Al-‘Utsaimin ketika ada pertanyaan sekitar melihat Allah dalam mimpi. Beliau 
katakan : 
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“ Adapun melihat Allah dalam mimpi, maka sungguh Nabi shallallaahu ‘alaihi 

wa sallam telah melihat Rabb-Nya dalam mimpi, sebagaimana hadits mengenai 
perbantahan para malaikat (. Al-Malaul-A’laa ). Adapun selain dari Rasul, disebutkan 
dari Imam Ahmad bahwasannya beliau pernah melihat Rabb-Nya. Wallaahu a’lam. 
Apakah hal ini benar atau tidak benar ? Namun kita sekarang tidak berhajat 
mendapatkan hidayah melalui ru’yatullah (melihat Allah) ‘azza w a jalla. Yang kita 
butuhkan adalah agar kita membaca firman-Nya (Al-Qur’an) dan mengamalkannya, 
yang seakan-akan dengan hal itu Dia berbincang-bincang dengan kita. Oleh karena itu, 
Allah mengingatkan bahwasannya Dia telah menurunkan Al-Qur’an kepada 
Muhammad dan juga kepada kita agar kita mengamalkannya. Dan jangan engkau 
menyibukkan dirimu tentang permasalahan ini, karena engkau tidak akan sampai pada 
satu kesimpulan yang memuaskan. Wajib bagimu untuk berpegang pada Al-Qur’an 
dan As-Sunnah dan mengamalkan keduanya” [Liqaa-atul-Baabil-Maftuh - pertemuan 
terbuka, no. 213]. 

Dan tidak jemu-jemunya kami nasihatkan kepada Anda - wahai saudaraku Abu Salafy 
- agar berhenti mencela dakwah salaf dan para ulamanya. Juga agar Anda tidak selalu 
memperturutkan kejahilan Anda. Teruslah belajar dan berakhlaqlah dengan akhlaq 
para ulama salaf, sehingga Anda tidak akan terbiasa membuat kedustaan. Kami 
bukanlah muqallid Ibnu Taimiyyah, Muhammad bin ‘Abdil-Wahhab, Al-Albani atau 
yang lainnya rahimahumullah. Namun bukan berarti kita butuh atau tidak mengakui 
keutamaan mereka beliau dalam ilmu. Jika Anda mencela Al-Albani, misalnya, dengan 
mengatakan : ‘muhaddits linglung’ ; maka saya tidak tahu kosa kata apa yang dapat 
menggambarkan ‘kadar’ Anda (yang banyak membuat orang awam ‘terpesona’). 
Khususnya, dari standar mutu kritikan yang telah Anda tuliskan. 



‘Bainas-samaa’ was-sumur\ begitulah kira-kira bila diwujudkan satu perbandingan 
antara muridnya murid Asy-Syaikh Al-Albani dengan diri Anda (dan juga saya). 
Apalagi dengan Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah ? 
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“Wahai orang yang hendak menanduk gunung tinggi untuk menghancurkannya, 
Kasihanilah kepalamu, jangan kasihan pada gunung itu”. 

Abu Al-Jauzaa’ - Perumahan Ciomas Pemai, Bogor, 1430 H. 


UI Dalam tulisannya tersebut Abu Salafy - sebagaimana biasa - banyak melakukan 
kecerobohan, kengawuran, dan kedustaan. Kita bisa lihat beberapa di antaranya, 
seperti : 

a. Ia membuat judul tulisannya : Tuhan Kaum Kaum waahhabi Berambut 
Keriting dan Berjambul! . Padahal tidak ada satu kalimat pun dalam hadits 
yang ia terjemahkan atau dalam perkataan Asy-Syaikh Al-Albani (dalam 
Dhilaalul-Jannah ) menyebukan bahwa Allah berambut keriting dan berjambul, 
wal- ‘yadzubillah. Lantas dari mana ia bisa mengatakan sebagaimana yang ia 
tulis dalam judul tersebut yang kemudian dinisbatkan kepada “Salafy- Wahabi” 
? 

b. Saat mengkritik Asy-Syaikh Al-Albani rahimahullah pun ia tidak menampilkan 
lafadh hadits yang dibawakan dalam kitab Dhilaalul-Jannah. Ia hanya 
mengutip sepotong kalimat takhrij beliau yang kemudian ia ‘sambungkan’ 


dengan hadits Urnmu Ath-Thufail dalam versi lafadh panjangnya. Ia hendak 
membuat satu tipuan bagi para Pembaca bahwa Asy-Syaikh Al-Albani 
rahimahullah menshahihkan lafadh hadits tersebut dalam Dhilaalul-Jannah. 
Sungguh satu keprihatinan besar bagi kita saat melihat ketidakjujuran yang 
dilakukan secara berulang oleh Abu Salafy dalam bahasan ini 

T21 Mungkin diantara letak kesalahpahamannya adalah dari perkataan Syaikhul-Islaam 
Ibnu Taimiyyah rahimahullah berikut : 
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Dan sabda beliau : ‘Kemarin Rabb-ku mendatangiku dalam sebaik-baik bentuk’ 
adalah hadits yang diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan yang lainnya. Ia hanya 
terjadi dalam mimpi saat beliau berada di Madinah. Inilah yang telah diterangkan. 
Begitu pula hadits Ummu Ath-Thufail, Ibnu ‘Abbas, dan yang lainnya - tentang 
ru’yah Nabi kepada Rabb-nya - hanyalah terjadi di Madinah sebagaimana 
diterangkan dalam banyak hadits” \Majmu’ Al-Fataawaa, 2/336]. 
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“Begitu juga dengan hadits yang diriwayatkan oleh ahli ilmu bahwasannya beliau 
shallallaahu ‘alaihi wa sallam pernah bersabda : ‘Aku pernah melihat Rabb-ku 
dalam bentuk begini diriwayatkan dari jalan Ibnu ‘Abbas, Ummu Ath-Thufail, 
dan yang lainnya. Di dalamnya disebutkan : ‘Dia (Allah) meletakkan tangan-Nya 
di antara dua pundakku hingga aku merasakan dingin ujung-ujung jari-Nya di 


dadaku’. Hadits ini tidaklah terjadi pada malam Mi’raj. Namun ia terjadi saat 
beliau ada di Madinah” \Majmu’ Al-Fataawaa, 3/387]. 

Perkataan beliau di atas dianggap sebagai satu bentuk tashhiih yang sekaligus 
memberikan konsekuensi bahwa wujud Allah itu adalah seperti wujud yang dilihat 
dalam hadits Ummu Ath-Thufail sebagai seorang pemuda berambut lebat.... dst 
(sebagaimana disebutkan di awal tulisan). 

[31 Penetapan bahwa Allah bisa dilihat dalam mimpi merupakan pendapat yang 
shahih dari dua pendapat yang ada dari kalangan Ahlus-Sunnah. Al-Imam As- 
Safaariniy rahimahullah berkata : 
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“Para ulama telah berbeda pendapat tentang ru’yatullah (melihat Allah) ta’ala 
dalam mimpi. Yang benar, adalah pendapat yang memperbolehkannya (yaitu 
memungkinkan hal itu terjadi). Wabillaahit-taufiq” [Lawaami ’ul-Anwaar Al- 
Bahiyyah, 2/285]. 

Diantara ulama Ahlus-Sunnah yang menetapkannya antara lain (saya nukil 
perkataan mereka secara ringkas) : 

a. Al-Imam Sa’id bin ‘Utsman Ad-Daarimiy rahimahullah : 
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“ Ru’yah ini hanyalah terjadi dalam mimpi. Dan dalam mimpi, sangat 
memungkinkan untuk melihat Allah ta ’ala dalam segala keadaan dan bentuk 
(yang baik). Mu’adz bin Jabal meriwayatkan dari Nabi shallallaahu ‘alaihi wa 
sallam, bahwasannya beliau bersabda : “Aku pernah shalat sesuai 

kesanggupanku pada satu malam, kemudian aku meletakkan lambungku 


(tidur). Lalu Rabb-ku mendatangiku dalam sebaik-baik bentuk” [Ar-Radd ‘ala 
Bisyr Al-Maarisiy, 2/738-739, tahqiq : Dr. Rasyiid Al-Alma’iy]. 

b. Al-Imam Al-Baghawiy rahimahullah : 
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“ Ru’yatullah (melihat Allah) dalam mimpi itu adalah boleh/memungkinkan. 
Telah berkata Mu’adz dari Nabi shallallaahu ‘alaihi wa sallam : 
‘Sesungguhnya aku mengantuk, ( kemudian ) aku melihat Rabb-ku” [Syarhus- 
Sunnah, 12/227]. 

c. Al-Imam Ibnu Katsiir rahimahullah : 
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“Ini adalah hadits mimpi yang masyhur. Barangsiapa yang menjadikannya 
dalam keadaan sadar, maka ia telah keliru. Hadits ini terdapat di adalam kitab- 
kitab Sunan dan beberapa jalan/jalur. Hadits ini sendiri diriwayatkan oleh At- 
Tirmidzi dari hadits Jahdlam bin ‘Abdillah Al-Yamaamiy, dan ia (At-Tirmidzi) 
berkata : Hasan shahih” [Tafsir Ibnu Katsir, 12/106-107]. 

d. Al-Imam Ibnu Hajar rahimahullah : 
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“Ahli ta’bir (ahli tafsir mimpi) memperbolehkan ru’yah Al-Baariy (melihat 
Allah) ‘azza wa jalla dalam mimpi secara mutlak” [ Fathul-Baariy , 12/387]. 


e. Dan lain-lain. 



Tuhan Itu Tidak Di Langit ! (2) 

Kritik Atas Akidah Ketuhanan ala Wahabi Salafy 

Setelah anda membaca dan ketahui Mukadimah dan kedua kaidah dalam tulisan yang lalu, 
sekarang marilah kita kembali menyoroti dan meneliti hadis riwayat Imam Muslim yang menjadi 
dalil andalan kaum Wahhabiyah/Salafiyah Mujassimah dalam menetapkan konsep bahwa Allah 
SWT. berada/bersemayam di langit -Maha Suci Allah dari bertempat pada sebagian ciptaan-Nya 
sendiri- dan barang siapa menolaknya maka ia kafir dan sesat menyesatkan!! Demikian vonis 
sadis Bin Baz!! 

Hadis Muslim Adalah Hadis Ahad Yang Muththaribl 

Untuk dijadikan sebuah hujjah dalam masalah i’tiqad, hadis Imam Muslim di atas menghadapi 
sederatan masalah serius yang menghadangnya. 

Pertama, Hadis itu adalah hadis ahad. Sehingga belum cukup kuat untuk dijadikan dasar untuk 
menetapkan sebuah kayakinan, apalagi sepenting dan seagung itu, yang karenanya keimanan dan 
atau kekafiran seorang akan ditentukan! 

Kedua, Hadis ini mengidap ///a/r/penyakit dan syudzudz/keganj i 1 an dalam kandungannya, di 
mana dalam riwayat para muhaddis lain dan dengan jalur yang shahih juga ia diriwayatkan 
dengan redaksi berbeda yang tidak mengandung keganjilan itu. Ini artinya hadis Jariyah dari 
riwayat Atha’ ibn Yasar dari Mu’awiyah ibn Hakam adalah muththarib\ 

Para ulama hadis di antaranya Abdurrazzaq ash Shan’ani telah meriwayatkan pertanyaan Nabi 
saw. kepada si budak wanita tersebut adalah demi ki an: 

Perhatikan riwayat Abdurrazzaq ash Shan’ani dalam Mushannaf-nya9/175: Ia meriwayatkan 

dengan sanad bersambung kepada Ibnu Juraij, ia berkata, Atha’ mengabarkan kepadaku, ” : 

(setelah menyebutkan kisah budak wanita yang teledor dalam mengembalakan kambing tuannya 
yang berakhir dengan ditempelangnya budak tersebut kemudian penyesalan tuannya yang 
akhirnya bermaksud memerdekakannya. Nabi saw. Memintanya agar dihadirkan dan setelah ia 
hadir, Nabi saw. bertanya kepada demikian): 
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“Nabi bertanya, “Apakah engkau bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah?” 
Ia menjawab, “Ya. ” 

Beliau saw. bertanya lagi, “Apakah engkau bersaksi bahwa Muhammad adalah Rasul Allah? ” 

Ia menjawab, “Ya. ” 

Nabi saw. bertanya, “Apakah engkau beriman bahwa kematian dan kebangkitan setelah 
kematian haq? ” 

Ia menjawab, “Ya. 

Nabi saw. bertanya lagi, ” Apakah engkau beriman bahwa surga dan nereka itu haq? ” 

Ia menjawab, ”Ya. ” 

Maka setelah selesai, Nabi saw. bersabda, “Merdekakan dia! ” 

Hadis di atas adalah shahih sanadnya bahkan ia sangat tinggi/ ’dlin, karena mata rantai 
periwayatannya singkat! 

Selain Abdurrazzaq, hadis di atas juga telah diriwayatkan oleh: 

1. Imam Ahmad dalam Musnad, 3/452. 

2. Al Haitsami dalam Majma’ az Zawaid, 4.244 dan seluruh perawinya adalah perawi hadis 
shahih. 

3. Al Bazzar dalam Kasyfu al Astar,l/14. 

4. Ad Darimi dalam Sunan, 2/1 87. 


5. Al Baihaqi dalam Sunan, 10/57. 



6. Ath Thabarani, 12/27 dengan sanad yang shahih. 

7. Ibnu al Jarud dalam al Muntaqa:931. 

8. Ibnu Abi Syaibah dalam Mushannaf,l 1/20. 

Dari sini dapat disimpulkan bahwa riwayat Muslim itu diriwayatkan secara ma’nan (tidak 
dengan redaksi asli sabda Nabi saw.) atau paling tidak diduga demi ki an! Dan dengan adanya 
dugaan, ihtimal, maka gugurlah berisf /d/a//berhujj ah dengannya! Sebab bagaimana kita akan 
membangun sebuah keyakinan dasar di atas pondasi hadis yang diduga mengalami perubahan?! 

Seperti telah kami singgung sebelumnya, bahwa kaum Mujassimah, termasuk tokoh-tokoh 
Wahhabiyah, seperti Bin Baz begitu getol berpegangan kepada riwayat dengan redaksi Muslim 
di atas: da'dengan tanpa menyadari bahwa redaksi ini adalah hasil kreasi dan olah-kata perawi 

tertentu dalam meriwayatkan teks sabda suci Nabi saw.! Tetapi sayangnya penyampaian dengan 
mengedepankan ma’na/ bukan teks asli itu justru salah! Khususnya setelah kita temukan redaksi 
hadis itu dalam sumber-sumber lain yang sepakat meriwayatkan dengan redaksi yang tidak 
mengandung keganjilan dan penyakit! 

Hadis Jariyah Riwayat Muslim Bertentangan Dengan Riwayat Para Ulama Lain! 

Apa yang kami paparkan sebelumnya adalah kekacauan litdthirab redaksi hadis riwayat Muslim 
dari riwayat Atha’ dari Mu’awiyah ibn Hakam sendiri, terlepas dari memerhatikan hadis yang 
sama atau serupa dari jalur lain selain Mu’awiyah ibn Hakam. Maka jika kita melibatkan hadis- 
hadis riwayat ulama lain dari jalur-jalur lain yang juga shahih bahkan ada yang lebih berkualitas 
secara sanad, kita akan menyaksikan kekacaum/kemuththaribm yang lebih nyata dan 
mengerikan. Di mana seluruh redaksi hadis riwayat para ulama itu tidak satupun yang 
menyebut-nyebut redaksi pertanyaan: ” Di mana Allah? ” hal mana makin membuktikan adanya 
kesalahan radaksi riwayat Muslim oleh sang perawinya. 

Di bawah ini akan saya sebutkan beberapa bukti riwayat ulama yang mendukung redaksi: 

“ Apakah engkau bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah?” 

Imam Malik meriwayatkan dalam kitab Muwaththa’-nya:777 Bab Apa-apa yang boleh 
dimerdekakan dari budak sahaya, hadis kedua dalam bab itu, dengan sanad yang alin dari Ibnu 
Syihab az Zuhri dari Ubaidullah ibn Abdillah ibn Utbah: 
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“Bahwa ada seorang dari Anshar datang kepada Rasulullah saw. dengan membawa seorang 
budak sahayanya berkulit hitam, lalu ia berkata, “Wahai Rasulullah, atasku ada kewajiban 
memerdekakan budak mukminan, jika engkau menilainya seorang mukminah maka aku akan 
merdekakan dia. Maka Rasulullah saw. bersabda kepadanya, “Apakah engkau bersaksi tiada 
Tuhan selain Allah?” Ia menjawab, “Ya.” Nabi saw. melanjutkan, “Apakah engkau bersaksi 
bahwa Muhammad adalah utusan Allah?” Ia pun menjawab, “Ya.” Nabi bersabda lagi, 
“Apakah engkau meyakini adanya kebangkitan setelah kematian? “ Ia menjawab, “Ya. ” Maka 
Rasulullah saw. bersabda, “Merdekakan dia. ” 


Hadis ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzaq dalam Mushannaf-nya,9/115, ia berkata: Ma’mar 
mengabarkan kepada kami, ia berkata, dari Zuhri dari Ubaidullah dari seorang dari Anshar... 
Dan dari jalur ini Imam Ahmad meriwayatkannya dalam Musnad-nya, 3/45 1-452, sebagaimana 
para ulama lain juga meriwayatkannya. 

Sanad Hadis Ini Shahih! 

Yang tidak dapat diragukan lagi adalah bahwa sanad hadis di atas adalah shahih berdasarkan 
kriteria yang ditetapkan para ulama ahli hadis. 

Az Zuhri adalah perawi andalan enam ulama penulis kitab hadis shahih. Hafidz berkata dalam 
Taqriib-nya: 


”1 a seorang hafidz yang disepakati keagungan dan ketepatan hafalannya. ” 

Adapun Ubaidulllah ibn Abdillah ibn Utbah ibn Mas ’ud juga seorang perawi yang diagungkan 
dan ahli fikih yang masyhur di antara tujuh ahli fikih. 

Dalam Taqriib-nya Hafidz Ibnu Hajar berkomentar: 




”Ia seorang tsiqah dan faqih yang kokoh. ” 

Ia tidak dikenal seorang pentadlis dalam hadis, ’an’anah-nya (riwayat yang menggunakan 
redaksi ’an (dari) diyakini bersambung melalui pendengaran langsung. Dan di sini ia 
menggunakan redaksi tersebut: dari seorang dari Anshar. 


Dalam tafsirnya, Ibnu Katsir berkata: 



djli aj V j 4 |>ua»ua dULi). 

”Sanad yang shahih, dan tidak dikenalnya seorang sahabat (dalam sanad itu) tidak 
membahayakan/merusaknya. ” 

Dalam kitab Tanwir al Hawalik- nya, Jalaluddin as Suyuthi juga membuktikan kekokohan jalur 
hadis di atas dengan menyebutkan beberapa jalur lain yang secara tegas bersambung /mawshul. 

Ibnu Abdil Barr dalam kitab Tamhid- nya, syarah atas Muwaththa ’ berkomentar: 


qa f Uli J ja^a Ai£J JtuijVI & jAlia 

” Secara lahir riwayat itu mursal, akan tetapi ia dihutung bersambung sebab Ubaidullah 
berjumpa dengan sejumlah sahabat Nabi saw. ” 


Hafidz al Haitsami berkata: 


jiaj dijj. 

"Hadis itu diriwayatkan oleh Ahmad dan seluruh perawinya adalah parawi hadis shahih. ” 

Bukti-bukti Pendukung Hadis: “Apakah engkau bersaksi bahwa tiada Tuhan selain 
Allah?” 

Selain itu, hadis Jariyah dengan redaksi pertanyaan Nabi saw. “Apakah engkau bersaksi bahwa 
tiada Tuhan selain Allah?” Bukan redaksi ”Di mana Allah?” telah didukung oleh banyak bukti 
yang ma ki n meyakinkan kita akan terjadinya kesalahan dalam menyampaikan redaksi 
sebenarnya oleh sang perawi dalam hadis Muslim. Bukti-bukti itu adalah sebagai berikut: 

Bukti Pertama: 

Hadis riwwyat ad Darimi dalam Sunan-ny<x,2/\ 87 dengan sanad bersambung kepada: Abu Walid 
ath Thayalisi, ia berkata, Hammad ibn Salamah menyampaikah hadis kepada kami dari 
Muhammad iibn ’ Amr ibn Abu Salamah dari Syarik, ia berkata: 
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“Aku mendatangi Nabi saw. dan berkata, ’ Sesungguhnya atas ibuku kewajiban memerdekakan 
budak sahaya, dan aku punya seorang budak wanita berkulit hitam dari suku Nubi, apakah ia 
cukup? Nabi saw. bersabda, ’Bawa dia ke mari!’ (setelah ia didatangkan) Nabi saw. bertanya 
kepadanya, ’ 'Apakah engkau bersaksi bahwa tiada tuhan selain Allah? Ia menjawab, ’Ya. ’ Maka 
Nabi saw. bersabda memerintah, ’ Merdekakan dia, sesungguhnya dia seorang wanita 
mukminahl. ’” 

Catatan Penting Tentang Sanad Hadis! 

Nashiruddin al Albani telah menilai hasan sanad hadis riwayat Hammad dari Muhammad ibn 
‘Amr dari Abu Salamah. Baca Silsilah Ahahits ash Shahihah, 1/240. dan secara khusus dalam 
kasus hadis ini dengan sanad ini pula ia menilah hasan seperti ia tegaskan dalam kitab Shahih 
Abu Daud, 2/632, hadis 2810. Untuk lebih jelasnya perhatikan sanad hadis ini dalam Sunan Abu 
Daud, 3/230. 

Penegasan Albani penting untuk kita perhatikan agar kaum Wahhhabiyah menutup pintu 
pembelaan mereka untuk Guru Besar Ilmu Hadis Wahabi dari kecurangan-kecurangannya dan 
agar mereka tidak leluasa menipu kita dengan pendha’ifkan hadis-hadis yang tidak mendukung 
penyimpangan akidah mereka! Perhatikan ini baik-baik wahai saudara Muslimku! 

Bukti Kedua: 

Hadis riwayat al Bazzar dalam Kasyfu al Astar,\/\4 dan ath Thabarani dalam al Mu’jam al 
Kabir, 12/27 dengan sanad bersambung kepada Ibnu Abbas ra., ia berkata: 
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“Ada seorang sahabat datang menemui Nabi saw. dan berkata, ‘Sesungguhnya atasku 
kewajiban memerdekakan budak sahaya, dan aku punya seorang sahaya wanita berkulit hitam. ’ 
Maka Nabi saw. berkata, ‘Datangkan dia kepadaku!’ (setelah didatangkan) Nabi saw. berkata 
kepadanya, ‘Apakah engkau bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah dan aku adalah rasul 
Allah?’ Ia menjawab, ‘Ya.’ Nabi saw. bersabda, ‘Merdekakan dia!”’ 



Tentang sanad hadis ini al Hafidz al Haitsami menegaskan dalam Majma’ az Zawaid-nya, 4/244, 
“Di dalamnya terdapat seorang parawi bernama Muhammad ibn Abu Laila, ia jelek hafalannya 
dan dia telah ditsiqahkan.” 

Dan dalam lembaran akan datang akan kami buktikan lebih lanjut kemutawatiran redaksi: 
Apakah engkau bersaksi. . ..insya Allah. Nantikan! 



Tuhan Itu Tidak Di Langit ! (3) 

Kritik Atas Akidah Ketuhanan ala Wahabi Salafy 
Hadis Jariyah Dengan Redaksi: Siapa Tuhanmu? 

Selain itu, hadis tentang pemerdekaan budak wanita juga telah datang dalam sebagian riwayat 
Ahli hadis melalui jalur/sanad yang shahih dengan redakasi ketiga yaitu: Siapa Tuhanmu? 
Bukan redaksi: Di mana Tuhanmu? 


Ibnu Hibban meriwayatkan dalam kitab Shahih-nya dengan sanad bersambung kepada Syarik ibn 
Suwaid ats Tsaqafi, ia berkata: 
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“Aku berkata, ‘Wahai Rasulullah, sesungguhnya ibuku berwasiat agar kami memerdekakan 
budak dan aku punya seorang budak sahaya berkulit hitam. Nabi saw. bersabda, ‘Panggil dia! ’ 
Lalu dia datang, maka Nabi saw. bertanya, ‘Siapa Tuhanmu? Ia berkata, ‘Allah. ’ Nabi saw. 
bertanya lagi, ‘Siapa aku?’ ia menjawab, ‘Engkau adalah Rasul Allah.’ Nabi saw. bersabda 
memerintah, ‘Merdekakan dia karena sesungguhnya dia seorang wanita mukminah. ’ ” 

Catatan Penting! 

Hadis dengan redaksi seperti di atas juga telah diriwayatkan melalui jalur Hammdd dari 
Muhammad ibn ‘Arnr dari Abu Salamah dari Syarik. Perhatikan as Sunan ash Shughra; an 
Nasa’i, 6/252, as Sunan al Kubra, 4/110, Musnad Ahmad, 4/222, 388 dan 389, ath- Thabarani, 
7/320 hadis no.7257, al Baihaqi, 7/388 mereka semua meriwayatkan dari jalur Z iyad ibn Rabi’ 
dari Muhammad ibn ‘Amr dari Abu Salamah dari Abu Hurairah dan Syarik, dan juga 
diriwayatkan oleh Ibnu Khuzaimah dalam at Tauhid- nya: 122. 

Dan diriwayatkan oleh ath Thabarani, 17/139 hadis no. 338 dari jalur Abu Ashim, ia berkata, 
‘Ma’dan al Munqiri menyampaikan hadis kepada kami dari ‘Aun ibn Abdillah, ia berkata, 
ayahku menyampaikan hadis kepadaku dari kakekku. Selain itu hadis itu telah diriwayatkan 
oleh: al Hakim dalam Mustadrak-nya, 3/258, al Baihaqi, 7/388, ath Tthabarani dalam al Mu’jam 
al Awsath- nya dari hadis Abu Hurairah , dan al Haitsami mengomentarinya dengan, “Seluruh 
yarawinva tsiaah (jujur terpercaya). ” Dan sekali lagi kami ingatkan bahwa Syeikh Albdni telah 
menshahihkan jalur riwayat Hammdd dari Muhammad ifat % ‘Amr dari Abu Salamah dari Svartk. 
Baca Shahih Abu Daud, 2/632 hadis no. 2810-3283! 


Kesimpulan. 


Maka dari penelusuran panjang hadis tersebut dengan berbagai redaksinya tampak jelas bahwa 
hadis Jariyah ini adalah muththarib! Redaksi pertanyaan Nabi saw. kepada budak wanita itu 
sangat kacau! 

Paling tidak ada tiga redaksi, sesekali dengan, ‘ Di mana Allah?’ Dan ia menjawab, ‘Di langit. ’ 
Dalam redaksi kedua: ‘ Siapa Tuhanmu? ’ Dan dia menjawab: Allah. Dan ketiga: ‘Apakah engkau 
bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah?’ Dan ia pun menajwab: Ya. Dan ini artinya hadis itu 
muththarib!! 

Jika kaum Ektremis Wahhabiyah mengingkari bahwa hadis yang redaksinya sekacau ini adalah 
muththarib, maka saya yakin Anda tidak akan pernah menemukan hadis muththarib di muka 
bumi ini! 

Dan untuk lebih jelasnya kami akan sajikan kepada Anda definisi hadis Muththarib sebagaimana 
dijelaskan para ulama ahli hadis dan sekaligus penegasan para pakar ahli hadis bahwa hadis 
Jariyah yang sedang dibanggakan para “Sarjana Ilmu Hadis Wahabi Setengah Awam” ini adalah 
muththarib!. 

Definisi Hadis Muththarib 

Imam an Nawawi dalam kitab at Taqrib-nya, Naw’ (macam/bahasan) ke 19 mendefinisikan 
hadis muththarib sebagai: 

“Hadis yang diriwayatkan dengan beragam bentuk yang berdekatan. Jika salah satu dari dua 
riwayatnya lebih unggul dengan ketepatan hafalan parawinya atau lebih banyak persahabatan 
dengan parawi sebelumnya (gurunya) atau dengan sebab selainnya maka yang ditetapkan 
adalah yang lebih unggul itu, dan ia tidak lagi menjadi muththarib. Kemuththariban itu 
menyebabkan lemahnya hadis sebab ia mengesankan kurangnya dalam ketepatan hafalan. 
Terkadang ia mengena sanad dan terkadang mengena matan atau mengena keduanya dari 
seorang parawi atau sekelompok perawi. ” [ij 

Ibnu Daqqil ‘Ied mendefinisikannya dalam kitab al Iqtirah-nya : 

“Hadis Muththarib yaitu hadis yang diriwayatkan dari beragam jalur yang berbeda-beda. Ia 
termasuk salah satu sebab cacat dan lemahnya hadis menurut ulama. ” 

Penegasan Para Huffadz Dan Ulama Hadis Bahwa Hadis Jariyah Adalah Muthtarib! 

Setelah Anda mengetahui definisi hadis muthtarib dan ia adalah menyebabkan lemahhnya 
sebuah hadis, maka sekarang perhatikan keterangan dan keputusan para ulama tentang status 
hadis Jariyah. 


1. Imam al Hafidz al Baihaqi: 

Al Hafidz al Baihaqi telah menegaskan bahwa hadis itu muthtarib. Ia berkata: 
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“Ini adalah hadis shahih, Muslim telah mengeluarkan (meriwayatkan)nya dengan memotong 
(tidak keseluruhan/total riwayat) dari hadis (riwayat) al Awza ’i dan Hajaj ash Shawwaf dari 
Yahya ibn Abi Katsir tanpa menyebut kisah Jariyah ( budak perempuan). Mungkin ia 
meninggalkan ( menyebutnya ) dalam hadis itu disebabkan perselisihan para perawi dalam 
penukil redaksinya. Dan saya telah menyebutkan dalam kitab as Sunan pada bab adz Dzihar 
perselisihan perawi yang menyelisihi Mu ’awiyah ibn Hakam dalam redaksi hadis. ” fiil 

Lebih lanjut baca juga as Sunan al Kubra, 1/38%. 

Dan seperti Anda saksikan bahwa al Hafidz al Baihaqi secara tegas mengatakan bahwa hadis 
Jariyah itu muththarib karena perselisihan perawinya dalam menukil redaksi yang sebenarnya. 
Dan juga bahwa hadis itu tidak termasuk riwayat Imam Muslim dalam kitab Shahihnya. Dan 
anggap benar hadis itu ada dalam Shahih Muslim ia tidak diragukan lagi adalah hadis 
muththarib, seperti telah kami buktikan sebelumnya! Dan yang mendukung kebenaran penegasan 
al Baihaqi bahwa Imam Muslim tidak menyebutkannya sama sekali dalam bab tentang 
pemerdekaan budak tidak pula dalam bab tentang keimanan dan nazar! 

Peringatan! 

Dan seperti akan kami jelaskan nanti bahwa Pendekar Ilmu Hadis Wahhabi kebanggaan sarjana- 
sarjana muda Wahabi; Nashiruddin al Albdni telah melakukan kecurangan -seperti 
kebiasaannya- dalam menukil pernyataan dan komentar al Baihac/i di atas. Nantikan! 

2. Imam al Hafidz al Bazzar 

Imam al Hafidz al Bazzar telah menegaskan kemuththariban hadis itu dalam Musnad-nya. 
Setelah meriwayatkan hadis itu dari sebuah jalurnya, ia berkata: 

A a laliL (j j j jdA j. 


“Hadis ini telah diriwayatkan hadis serupa dengannya dengan beragam redaksi. ”fiiil 


3. Al Hafidz Ibnu Hajar al Asqallani 


Ibnu Hajar -penutup para hafidz- menegaskan vonis serupa, dalam kitab at Talkhish al Khabir- 
nya, ia mengatakan: 


AilLLa Jali]) ^ j 


“Dan pada redaksinya terdapat pertentangan yang sangat banyak. ” 

Dan al Hafidz Ibnu Hajar tegas sekali dalam akidahnya bahwa tidak dibenarkan mengatakan 
untuk Allah di mana. Ia mengabaikan hadis ini kendati bisa saja sanadnya shahih, karena ia 
adalah hadis yang muththarib. Karenanya ia menegaskan dalam Fathu al 5ar/'-nya, 1/221 : 

V ? t iuS Vj ^ 4 Aajj j yk jIj-ujV 
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“Kerena sesungguhnya jangkauan akal terhadap rahasia-rahasia ketuhanan itu terlampau 
pendek untuk menggapainya, maka tidak boleh dialamatkan kepada ketetapan-Nya: Mengapa 
dan bagaimana begini? Sebagaimana tidak boleh juga mengalamatkan kepada keberadaan 
Dzat-nya: Di mana?. ” 

4, Al Hafidz al ‘Iraqi 

Dalam kitab Amali-nya, Al Hafidz al ‘Iraqi telah menghukumi hadis Jariyah dengan redaksi: Di 
mana Tuhanmu? sebagai hadis muththarib. (Lebih lanjut baca Tanqih al Fuhum al Aliyah:13.) 

Kesimpulan: 

Dari sini dapat ditetapkan bahwa redaksi riwayat Imam Muslim itu adalah salah, ia diriwayatkan 
dengan maknanya saja bukan redaksi asli sabda Nabi saw. sebagaimana juga telah tetap bahwa 
hadis Jariyah mengalami kemuththariban dalam matannya sesuai dengan kaidah-kaidah yang 
telah ditetapkan para ahli ilmu hadis, sehingga dengan demi ki an tidak satupun dari redaksi yang 
ada dalam riwayat-riwayat tersebut dapat diandalkan dan dijadikan sandaran hujjah! 

Dan jalur paling shahih hadis tersebut adalah riwayat yang menggunakan redaksi: Apakah 
engkau bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah? Sehingga apabila kita hendak bermaksud 
melakukan usaha pentarjihan maka hadis denga redaksi itulah yaang lebih unggul/rajih! Sebab ia 
lebih shahih sanadnya. Dan selain itu ia sesuai dengan bukti-bukti pendukung lain. Selain itu 
pula perlu Anda cermati bahwa kebiasaan Nabi saw. yang telah tetap dengan kemutawatiran 
dalam kebijakan da’wahnya, beliau selalu menekankan prinsip La Ilaha Illallah, Muhammadur 
rasulullah/Tiada Tuhan selain Allah dan Muhammad adalahh rasul Allah sebagai penentu 
keimanan atau kemusyrikan dan kekafiran. Bukan dengan: Di mana Allah? Atau menetapkan 
bahwa Allah bertempat di langit! Fahami itu baik-baik! 


Di bawah ini akan saya sebutkan sekelumit data sejarah da’wah Nabi saw. sebagaimana direkam 
dalam hadis-hadis shahih. 


Bukti Pertama: 

Imam Bukhari meriwayatkan dalam Shahih-nya, 6/171 Bab: Kaifa Yu’radhul Islam ’Ala ash 
Shah/y/Bagaimana Nabi saw. menawarkan Islam kepada anak-anak kecil, dari hadis riwayat Ibnu 
Umar, ia berkata: 
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“Bahwa Nabi saw. berkata kepada Ibnu Shayyad, “Apakah engkau bersaksi bahwa Aku adalah 
rasul Allah?” 

Bukti Kedua: 

Imam Bukhari meriwayatkan dalam Shahih-nya, 1/497 dari Anas dan 6/112 dari Abu Hurairah, 
demi ki an juga Muslim, 1/5 1-53 dari Abu Hurairah, Jabir, Abdullah ibn Umar dan Ubadah ibn 
Shamit, mereka berkata,” Rasulullah saw. bersabda: 
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“Aku diperintah untuk memerangi manusia sehingga mereka bersaksi bahwa Tiada Tuhan selain 
Allah dan Muhammad adalah Rasul Alllah. ” 

Jalaluddin as Suyuthi setelah menyebutkan hadis di atas dengan no. 1630 dalam kitab al Jami’ 
ash Shaghir- nya mengatakan: 


jjjjla jA j. 


”Ia adalah hadis mutawatir. ” 
Dan al Munnawi menambahkan: 


jJuC’ ftljj 4JV jj! jla jA j”. 

“Dan hadis mutawatir karena telah diriwayatkan dari lima belas sahabat. ” 

Dan dalam kitab an Nadzmu al Mutanatsir, Allamah al Kattani mengatakan mengutip al 
Muhaddis az Zabidi dalam syarah Ihyd ’ ’Ulumuddm, bahwa ia telah diriwayatkan dari enam 
belas sahabat. 


Bukti Ketiga: 

Imam Muslim dalam Shahihnya,l/50 meriwayatkan dari Ibnu Abbas ra. Bahwa Mu’adz berkata: 
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“Rasulullah saw. mengutusku, lalu beliau bersabda, “Sesungguhnya engkau akan mendatangi 
suatu kaum dari Ahlul Kitab, maka ajaklah mereka kepada: Tiada Tuhan selain Allah dan 
sesungguhnya aku adalah rasul Allah ” 

Bukti Keempat: 

Imam Muslim meriwayatkan dari Shahihnya,l/60 bahwa: 

^ cjj iil 3 jjjA m (o 3 ) ^ J 0’ 

lg_i \ V) AJj v i^-uu AajUJl )JA f Ijj . . 

“Rasulullah saw. memberikan Abu Hurairah sepasang sandal dan berkata, ‘Pergilah dengan 
sandal ini, dan barang siapa yang kamu temui di balik tembok ini bersaksi tiada Tuhan selain 
Allah, hati meyakini maka berita-gembirakannya dengan surga... . ”’! 

Bukti Kelima: 

Imam Muslim meriwayatkan dalam Shahihnya,l/61 dari Utban ibn Malik bahwa sekelompok 
sahabat menginginkan agar Rasulullah saw. akan celaka atas Malik ibn Dukhsyum, maka beliau 
bersabda: 


Jj-uj j &\ V) 4J) V 'M A? 

“ Bukankah dia bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah dan aku Rasul Allah? 

Mereka berkata, “Ya, ia mengatakannya tetapi tidak ada dalam hatinya. 

Maka beliau saw. bersabda: 

A «tKi jl jUil V) 4A) V £)\ .m A? V 

“Tiada seorang bersaksi tiada Tuhan selain Allah dan aku Rasul Allah lalu ia masuk neraka 
atau merasakannnya. ” 


Anas berkata: 



Ajj£ 1 • t*daQ ( j * a^C- 1 ^ 


‘‘Maka aku terkagum dengan sabda itu, dan aku berkata kepada anakku, ‘Tulislah hadis itu!’ 
Maka ia menulisnya. ” 

Inilah beberapa contoh dan banyak lainnya sengaja tidak kami sebutkan di sini semuanya 
menekankan bahwa dasar da’wah Nabi saw. yang menjadi penentu keimanan dan kekafiran 
dan/atau kemusyrikan adalah syahadatain, bukan hal-hal lain yang tidak menentukan keimanan 
apalagi mengandung penyimpangan akidah tentang kemurnian tauhid! 

Redaksi Riwayat Imam Muslim Salah! 

Dari sini dapat ditetapkan bahwa redaksi riwayat Imam Muslim salah, ia diriwayatkan dengan 
maknanya saja bukan redaksi asli sabda Nabi saw. ketatapan itu didasarkan pada alasan-alasan di 
bawah ini: 

A) Hadis Riwayat Muslim iu bertentangan dengan bukti-bukti yang mutawatir dari Nabi saw. 
bahwa setiap kali ada seorang datang untuk memeluk Islam. Beliau memintanya untuk bersaksi 
dengan syahadatain bahwa “Tiada Tuhan selain Allah dan Muhammad adalah utusan Allah”. 
Jika ia menerimanya maka Islamnya diterima. 

B) Nabi saw. telah menerangkan prinsip-prinsip dasar keimanan dalam hadis Jibril as. Dan di 
dalamnya tidak disebut-sebut tentang keberadaan Allah di langit seperti yang diyakini kaum 
Wahhabiyah-Salafiyah Mujassimah! 

C) Kayakinan yang ditetapkan dalam hadis Muslim: 


Urfi. 


Dimana Allah? di Langit 


tidak menetapkan keimanan akan keesaan Allah SWT dan tidak menafikan sekutu dari-Nya! Lalu 
dengan demikian bagaiamana dikatakan bahwa Nabi saw. mengatakan bahwa si budak wanita 
itu telah beriman?! Bukankah kaum Musyrikun juga meyakini bahwa Allah di langit?! Namun 
demikian mereka menyekutukan-Nya dengan tuhan-tuhan di bumi! ! 

D) Keyakinan bahwa Allah itu berada di langit adalah keyakinan Fir’aun yang telah dikecam 
habis Al Qur’an. Allah berfirman: 


Ci \ jLalJj ljUIuI * LjbluUj (Jal U J^a ^ jLalA L j£ Jl£ j 

jjc- .lua j <LUc< f jjC- ji] ,jjJ L1 i^£ j Ljl£ AjlaU j ^uj 4jj ^J) 

(_jLu ^ ^] {jj& jb -b£ La j Jajlal) . 

“Dan berkatalah Firaun: ” Hai Haman, buatkanlah bagiku sebuah bangunan yang tinggi supaya 
aku sampai ke pintu-pintu, (yaitu) pintu-pintu langit, supaya aku dapat melihat Tuhan Musa dan 
sesungguhnya aku memandangnya seorang pendusta. ” Demikianlah dijadikan Fir ’aun 
memandang baik perbuatan yang buruk itu, dan dia dihalangi dari jalan (yang benar); dan tipu 
daya Fir’un itu tidak lain hanyalah membawa kerugian. ” (QS.Ghafir/Al Mu’min; 36-37) 

Dalam ayat di atas tegas-tegas dikatakan bahwa siapa yang menganggap Allah itu berada di 
langit adalah telah terhalangi dari ma’rifah, mengenal Allah SWT dengan sebenar arti 
pengenalan. Jadi penyakit kayakinan bahwa Allah berada di langit atau ditempat tertentu adalah 
penyakit kronis. Semoga Allah menyelamatkan kita dari keyakinan itu. A mi n. 

E) Yang tampak dari nash-nash yang menyebut secara lahiriyah bahwa Alah SWT di langit jelas 
bukan demikian maksud sebenarnya. Ia mesti dita’wil, sebab Allah tidak bisa ditanyakan dengan 
kata tanya: Di mana Dia? Kata di mana? Tidak pernah disabdakan Nabi saw., seperti telah 
kami buktikan . Dan siapa saja yang meyakini dengan makna lahiriyah teks-teks tersebut berarti ia 
meyakini bahwa Allah SWT bertempat di sebagian makhluk-Nya sendiri? Mungkinkah itu?! 
Sebab langit adalah ciptaan Allah SWT! Jadi jika diyakini bahwa Allah berada di langit dan pada 
sepertiga malam turun ke langit terdekat -seperti diyakini kaum Mujassimah dan Wahhabiyah- 
Salafiyah- berarti mereka meyakini bahwa Allah bertempat pada sebagian makhluk-Nya. Dan itu 
artinya makhluk-Nya lebih besar dari Allah SWT Sang Pencipta! Maha Suci Allah dari ocehan 
kaum jahil! 

Jika Al Qur’an menyebutkan bahwa Arsy Allah saja lebih luas dari langit-langit dan bumi, lalu 
bagaimana langit dapat menjadi tempat bagi bersemayamnya Allah?! Maha Suci Allah dari 
ocehan kaum jahil! 

Bantahan Ulama Islam Atas Hadis: Di mana Allah? 

Sebagian misionaris sekte Wahhabiyah/Salafiyah untuk meyakinkan kalangan awam akan akidah 
menyimpangnya bahwa Allah bertempat di langit mengatakan bahwa hadis Jariyah dengan 
redaksi: di mana Allah telah diterima secara aklamasi oleh para ulama Islam. Akan tetapi 
propaganda itu tidak benar dan tidak berdasar! Para ulama Islam telah menegaskan kebatilan 
akidah seperti itu! 

Untuk lebih jelasnya, ikuti komentar para ulama Islam di bawah ini: 

1) Imam Taqiyyuddin as Subki [iv] 

Dalam kitabnya as Saif ash Shaqil Fi ar Raddi ‘Ala Ibni Zafil :94 ia berkata berkata: 


Skj i6 ^ <jji 66 Ajjlai] (c^ 3 ) :Jj^' bal :Jj5i 

J^j]j lift (jA j ALaj Vj <-J ijjjus 4a]c- ^l£j| J Ljj^ j Lajjii AjIc- <jjiUJ| 

“Saya berkata ‘Adapun ucapannya: Sabda Nabi saw. kepada si budak wanita, ‘Di mana Allah? ’ 
dan jawabannya, ‘Di langit. ’ Ketahulilah bahwa para ulama sejak dahulu hingga sekarang telah 
banyak membincangkan hadis tersebut. Pembicaraan tentangnya sangat ma ’ruf, dan akan orang 
ini (ibn Zajil) tidak menerimanya. ” 

2) Imam an Nawawi dalam syarah Shahih Muslin, 5/24 berkata: 


(jk Cjjj-a LaA flk j (jUaIa L^j2j liA 

(jsiA ^Jbu &\ Cj\ JlijC'! aU*-4 ^ JJC- (^a Aj ^UjVI : baA^j j^LajVI 

JIS (j-a3 i Aj JjjL Laj ALjb ; ^bllj A\ CjIa^jj A^jJjjj A1j-a£ 

bil jA jjAaij JjibaJl jL jSj S±a . ja <^A Ja Jl ja!\ jl£ ; Jlfl ligj 

JjaIluI (J L^ jj) L&£ JjaIluI slc-J jjj ^ lll jAj 

tAjx£]j A^a ^jk qmA Ajj La£ f La^uj) ^k j^slIa AjV <jjj]j AjjlSJI 

6li£> q a ^A jl AAj2 AjjlSJ) <jj La£ AIj£ <jV jilj Jj 

il^jA tgjj fta-uJl (jk Cil\l Lalfi <jjj ^yjll ^Ljj^U <jj.LilsJl (jbjVl 

Cpjyi SijlC' Ciunlj' 

“Hadis ini termasuk hadis-hadis shifat. Tentangnya ada dua aliran (penafsiran), telah lewat 
berulang kali keterangan tentangnya dalam Kitabul Iman: 

Aliran Pertama: Mengimaninya tanpa membincangkan maknanya dengan keyakinan bahwa 
Allah -Ta’ala- tidak ada sesuatu yang menyerupai-Nya, dan menyucikan-Nya dari sifat- 
sifat/ciri-ciri makhluk. 

Aliran Kedua: mena ’wilkannya dengan memaknainya sesuai manka yang layak bagi-Nya. Dan 
yang mengikuti pendapat ini mengatakan bahwa yang dimaksud dengannya: Menguji si budak 
wanita itu apakah ia mengesakan Allah dengan meyakini bahwa Dzat Maha Pencipta, Mengatur 
semesta alam dan yang Maha Berbuat segala sesuatu adalah hanya Allah? Dan Dialah yang 
apabila seorang pendo ’a memanggil-Nya ia menghadap langit, seperti jika ia shalat menghadap 
ka’bah. Yang demikian bukan dikarenakan Allah terbatas di langit sebagaimana Dia tidak 
terbatas di sisi/arah ka’bah. Akan tetapi karena langit adalah kiblat para pendo’a sebagaimana 
ka’bah kiblat shalat, atau dia (si budak wanita itu) adalah penyembah arca yang berada di depan 
para penyembahnya. Dan ketika ia mengatakan: Dia di langit, Nabi saw. mengetahu bahwa dia 
seorang yang mengesakan Allah bukan penyembah arca.” 



3) Qadhi ‘Iyadh 


Qadhi ‘Iyadh menegaskan masalah ini sebagaimana dinukil Imam an Nawawi dalam syarah 
Shahih Muslim, 5/24: 


£j) ^ASILaj ^AjUaij a\<*a j (jj^luiA]) Q±i V 

fLu-i) ^ ^ fulalf- } ^Lu ^) J fU-uJl ^ ^bu $4 j)jJ) jAljlaJ) 

AJjUa Jj U jAlia ^£> <”u *nl d jaJ j 66 |<jiajV) t aiLj <j) 64 . 

“Tidak diperselisihkan di antara kaum Muslimin, baik ahli fikih, ahli hadis, para teoloq bahwa 
zahir-zahir nash yang datang menyebut Allah di langit seperti firman Allah: “Apakah kamu 
merasa aman terhadap Allah yang (kekuasaan-Nya) di langit bahwa Dia akan menjungkir 
balikkan bumi bersama kamu?’ (QS. Al Mulk [67];16) dan yang semilsanya itu tidak diartikan 
secara zahimya akan tetpi menurut mereka nash-nash itu harus dita ’wil. ” 

Dalam keterangan di atas tegask sekali ia katakana bahwa tidak ada perselisihan di antara para 
ulama Islam bahwa nash-nash yang mengesankan keberadaan Allah SWT di langit atau 
bertempat di tempat manapun dan bersemayam pada benda apapun harus dita’wil, sebab Maha 
Suci dan Maha Agung Allah dari bertempat pada sesuatu atau berada di dalam sesuatu! Dan 
yang tidak boleh diabaikan bahwa Qadhi ‘Iyadh adalah salah seorang ulama besar Islam yang 
telah diakui ketokohan dan keluasan ilmu hadisnya! 

4) Al Hafidz Ibnu Jawzi 

Al Hafidz Ibnu Jawzi dalam kitab dafu Syubah: 189 juga mena’wil redaksi hadis Muslim: Di 
mana Allah sebagai mengatakan: 


4 AjJaa V J Ij f IajuA\ V ^lau <j) f Lalai) Cn u A ; 

U-bC- I^jjLuiL L-fljC- Lajjj i jUAV) . 

“Aku berkata, ‘Telah tetap di kalangan para ulama bahwa Allah Yang Maha Tinggi tidak 
dirangkum oleh langit dan bumi dan tidak pula dihimpun oleh penjuru. Akan tetapi ditunjuk 
kearah langit sebagai pengagungan Dzat Maha Pencipta. ” 

5) Ibnu Hajar al Asqallani 

Seperti telah lewat kami sebutkan bahwa al Hafidz Ibnu Hajar al Asqallani telah menagaskan 
bahwa Allah tidak boleh ditanyakan tentang keberadaan Dzat-Nya dengan kata Tanya di mana? 
Dan penegasan itu sebagai bukti bahwa beliau tidak menerima hadis: Di mana Allah? Dengan 
penafsiran kaum Mujassimah yang ngotot mengatakan bahwa Allah bertempat di langit! 


Ibnu Hajar berkata: 


V ? <-L£ Vj ^ A ^ic> Aajjj AjjjjjII jIj-ujV (iljjJ) (jli 

jjj dJj^j ^ AJc- Aajjj. 

“Kerena sesungguhnya jangkauan akal terhadap rahasia-rahasia ketuhanan itu terlampau 
pendek untuk menggapainya, maka tidak boleh dialamatkan kepada ketetapan-Nya: Mengapa 
dan bagaimana begini? Sebagaimana tidak boleh juga mengalamatkan kepada keberadaan 
Dzat-nya: Di mana?. ” f H 

Ketarangan para ulama di atas, dan tentunya masih banyak lainnya seperti komentara al Hafifz 
Ibnu al Arabi al Maliki dalam syarah Sunan at Turmudzi dan al Baji dalam kitab al Muntaqa-nya 
bahwa redaksi di mana Allah dalam hadis Jariyah tidak disepakati diterima para ulama Islam, 
tidak dalam sisi penerimaan akan keshahihannnya tidak pula dalam sisi pemaknaannya! 
Perhatikan ini baik-baik! 


IH Fathu al Bari, 1/221. 


IH Baca: Tadrib ar Rawi Fi Syarhi Taqrib an Nawawi,l/262. 

riil f Al Asma’ wa ash Shifat; Al Baihaqi:422. Dan seperti telah saya buktikan sebelumnya bahwa 
kekacauan redaksi dalam hadis tersebut disebabkan sebagian perawi meriwayatkan hadis tidak 
dengan redaksi asli sabda Nabi saw., ia meriwayatkannya dengan ma’nan (hanya 
kandungan/maknanya saja). Karenanya ia terjatuh dalam kesalahan. Sementara redaksi yang 
benar ialah tidak ada pertanyaan: Di mana Allah?. ) 

riiil Seperti disebutkan dalam kitab Kasyfu al Astar,l/14. 

rivl Syeikh Taqiyyuddin adalah seorang ulama kenamaan Ahlusunnah yang banyak menulis 
buku yang membentengi akidah kaum Muslim in dari kesesatan kaum Mujassimah. Buku di atas 
adalah salah satu dari buku-buku beliau yang membantah akidah sesat mereka. Ibnu Zafil yang 
dimaksud adalah Ibnu Qayyim -penerus akidah menyimpang Ibnu Taimiyah- kebanggaan kaum 
Wahhabiyah/Salafiyah sekarang. 


Tuhan Itu Tidak Di Langit ! (4) 

Kritik Atas Akidah Ketuhanan ala Wahabi Salafy 
Ketidak Jujuran Syeikh Nashiruddin al Albani 

Dalam kesempatan ini saya tidak akan mempermasalahkan fighul hadis dan kandungannya serta 
idhtirabfkekacauan redaksi dalam riwayat itu. Sebab sebelumnya telah saya bahas masalah itu 
dan kerancuan penukilan teks riwayat bagian akhir dengan radaksi seperti di atas. Akan tetapi 
yang penting bagi kita adalah menyaksikan langsung bagaimana “demonstrasi kejujuran ilmiah” 
pembesar Sekte Wahhabi/Salafy dan pakar hadis kebanggaan mereka yang dengan terang- 
terangan mempermaikan akal dan keluguan (baca kedangkalan/ kebodohan kaum awam 
Wahhabiyyin) serta menipu demi membela akidah menyimpangnya. Seperti telah diketahui 
bersama bahwa kaum Wahhabiyah/Salafiyah demi mencari pembenaran atas kayakinan mereka, 
tidak segan-segan memalsu atsar atas nama Salaf dan para a ’immah, pembesar ulama umat ini. 

Kali ini pembaca saya ajak menyaksikan bukti “kejujuran ilmiah” itu dari Syeikh Nashiruddin al 
Alabni. 

Setelah menyebut hadis di atas, al Albani berkomentar demi ki an dalam kitab Mukhtashar al 
‘Uluw: 82, ketika menyebut nama-nama ulama yang menshahihkan hadis di atas: 

fluiA ia j ; 422 o ^ Aiac- Jli * L»-uiVt ^ sA\ 

“Al Baihaqi dalam (kitab) al Asma, di mana ia berkata setelaknya: 422, ‘Ini adalah hadis 
shahih. Imam Muslim telah meriwayatkannya. ’ ” 

Syeikh al Albani dalam menukil komentar al Baihaqi di atas tidak jujur! Ia sengaja memenggal 
bagian tertentu komentar lengkap al Baihaqi yang jelas-jelas tidak menguntungkannya. 
Perhatikan sekali lagi komentar lengkap al Baihaqi dalam kitab al Asma ’ wa ash Shifat, persis 
pada halaman yang ia sebutkan: 

L ‘"2 w d)* 4 ia \ dA j 

djjAaJl &A jj Laj) Ajlajj A^ia 

(jj Ajjbu» j- 4 qa l_iU£ ^ djj£j iaj ? Aiaii 

dijAaJi Jaii ^ ^ 

“Ini adalah hadis shahih, Muslim telah mengeluarkan (meriwayatkan)nya dengan memotong 
(tidak keseluruhan/total riwayat) dari hadis (riwayat) al Awza’i dan Hajaj ash Shawwaf dari 
Yahya ibn Abi Katsir tanpa menyebut kisah Jariyah ( budak perempuan). Mungkin ia 
meninggalkan (menyebutnya) dalam hadis itu disebabkan perselisihan para perawi dalam 
penukil redaksinya. Dan saya telah menyebutkan dalam kitab as Sunan pada bab adz- Dzihar 
perselisihan perawi yang menyelisihi Mu ’awiyah ibn Hakam dalam redaksi hadis. ” 


Demi Allah! Dan demi kemulian ilmu agama, terserah Anda untuk menamai apa yang dilakukan 
Syeikh kebanggaan kaum Wahhabi ini? Penipuan! Kecurangan! Atau apapaun, terserah Anda! 

Bagiamana Syeikh kebanggaan kaum Wahhabi/Salafy ini mengatakan bahwa al Baihaqi 
berkaata, “ Imam Muslim telah meriwayatkannya. ” ? Sedangkan Imam al Baihaqi, seperti Anda 
saksikan sendiri menegaskan bahwa kisah budak perempuan itu tidak termasuk riwayat Imam 
Muslim!! Dan redaksi seperti yang dibanggakan kaum Mujassimah masih diperselisihkan para 
perawi, (seperti juga telah saya beber panjang lebar dalam kesempatan sebelumnya). 

Jadi kalau hadis tersebut sekarang termaktub dalam kitab Shahih Muslim, sementara al Baihaqi 
mengatakaan bukan bagian dari riwayat Imam Muslim, maka hanya ada dua asumsi: 

Pertama, Hadis itu (dengan redaksi tambahan kisah Jariyah ) adalah ditambahkan oleh orang lain 
ke dalam Shahih Muslim dengan tujuan melengkapi riwayat. 

Kedua, Tambahan itu tidak termasuk dalam kitab/naskah Shahih Muslim yang dimiliki Imam al 
Baihaqi. Artinya naskah Shahih Muslim milik Imam al Baihaqi tidak lengkap! 

Terlepas dari mana dari kedua asumsi itu yang benar, yang jelas Syeikh Besar kaum 
Wahhabiyah/Salafiyah telah melakukan sebuah kecurangan dalam menyebutkan komentar Imam 
al Baihaqi dengan tujuan yang tidak samar lagi bagi yang terbiasa meneliti ulah dan atraksi 
kecurangan ulama dan tokoh Wahhabi/Salafy dari kelas mamapun mereka! 

Tidak cukup itu, Syeikh Besar Wahhabi/Salafy ini meluapkan caci makinya atas siapapun yang 
tidak meyakini keshahihan hadis di atas dan atau menyebutnya sebagai hadis muththarib/ka.cm 
redaksinya! 

Ini baru satu dari sekian banyak kecurangan para pembesar kaum Wahhabi/Salafy; pewaris sejati 
kaum Salaf! 

Mengapa harus curang? 

Ya. Sebab kalau tidak curang kapan bisa menang! 

Kalau tidak menipu, mana mungkin kebohongan mereka bisa laku! Kalau tidak curang mana 
mungkin mereka dapat menjaring kaum awam dalam jerat ajaran menyimpangnya! 

Saran saya, untuk lebih menutup-nutupi kecurangan ulama kalian, usulkan kepada mereka untuk 
tidak mencetak dan memasarkan buku-buku ulama kecuali untuk kalangan sendiri; para awam 
Wahhabi/Salafy. Sebab jika buku-buku ulama kalian jatuh ke tangan selain Wahhabi/Salafy, 
nanti akan memalukan! Pasti akan dibongkar kecurangannya! Kedangkalan cara bernalamya! 
Keawaman kesimpulannya! dll. Itu sekedar saran demi kebaikan dan lancarnya Da’wah 
Salafiyah! 



Penulis berkata: 


Dengan membongkar data di atas, kami yakin kami pasti akan dibilang mencaci maki ulama 
pewaris para Nabi! Kami menfitnah! Berdusta! Dan akhirnya penulis adalah Ahli Bid’ah 
dhalalah. 



Tuhan Itu Tidak Di Langit (5) 

Nash-nash Tentang al ‘ Uluw , Ketinggian Fisikal Allah Versus Nash-nash Penentangnya 

Seperti telah dan akan Anda saksikan nanti bahwa kaum Mujassimah, termasuk dari mereka 
kaum Salafi/Wahhabi selalu mengandalkan nash-nash (baik Al Qur’an maupun hadis yang 
belum pasti kebenarannya) yang secara zahir tampak memberikan makna ketinggian Allah 
secara meteri/a/ ‘uluw al hissi. Dia bertempat di atas; di Arsy... di atas langit, dan ArysiNya 
dipikul oleh makhluk-makhluk-Nya, mereka menolak mena ’wilkan nash-nash itu dengan alasan 
ini dan itu, sementara itu di sana terdapat banyak nash baik Al Qur’an maupun sunnah yang 
menentangnya. Tidak sedi ki t pula nash-nash yang secara zahir pula menetapkan bahwa Allah 
(Maha Suci Allah) bertempat di bumi atau pada sebagian ciptaan-Nya. 

Tentunya, kita meyakini bahwa pemaknaan zahir nash-nash seperti itu bukan makna yang 
dimaksud, sebab Allah adalah Dzat yang tidak bertempat dan tidak boleh pula dikatakan bahwa 
Dia berada di semua tempat! Ibnu Hajar telah menetapkan akidah ini dengan kata-katanya: 


(JA <il Jj JjajI u A^a jiaJb Ailaj. 

“Dan keyakinan bahwa sisi atas dan bawah itu mustahil bagi Dzat Allah tidaklah meniscayakan 
bahwa Dia tidak disifati dengan Kemaha-Tinggian, sebab disifati-Nya Dzat Allah dengan 
Kemaha-Tinggian dari sisi ma ’na (non fisikal), dan adalah mustahil Kemaha Tinggian-Nya itu 
dari sisi fisikal. ” 


Di bawah ini akan kami sebutkan sembilan contoh nash/ayat tersebut (dengan mengambil 
berkah dari angka sembilan; Wali Songo), yang tentunya, dalam menghadapinya, kaum 
Mujassimah Musvabbihah tidak ada pilihan melainkan mena’wilkannva (padahal ketika 
menghadapi nash-nash ketinggian Allah mereka mengecam ta’wil dan menganggapnya sejelek- 
jelak pikiran dan aliran ahli bid’ah dan kaum ateis)! Atau terjebak dalam anggapan bahwa di 
dalam Al-Qur’an terdapat kontradiksi (wal ‘iyadzu billah). 

Nash Pertama: 


Allah SWT berfirman: 


L Oi SjaJuJ) AjJhli (jk (j-ojOj ^JaLui qa ^ Jjj IaIjI CJ2 

^ j f jjAa £)Ia LgJlS j%j UI j CJfi tJL^C' Jjlf £)l j Jjj ^ ^ lPI 

QA JJj t iaJ V J JJii b <_j£ju . 

“Maka tatkala Musa sampai ke (tempat) api itu, diserulah dia dari pinggir lembah yang 
diberkahi, dari sebatang pohon kayu, yaitu: ”Ya Musa, sesungguhnya aku adalah Allah, Tuhan 
semesta alam. Dan lemparkanlah tongkatmu. Maka tatkala ( tongkat itu menjadi ular dan) Musa 
melihatnya bergerak-gerak seolah-olah dia seekor ular yang gesit, larilah ia berbalik ke 
belakang tanpa menoleh. (Kemudian Musa diseru): ”Hai Musa, datanglah kepada-Ku dan 
janganlah kamu takut. Sesungguhnya kamu termasuk orang-orang yang aman. ” (QS. Al 
Qashash[28];30-31) 


Dalam ayat di atas, si penyeru adalah Allah Rabbul ‘Alamin yang berkataa-kata kepada Nabi 
Musa as. Dia menyerunya dari pinggir lembah yang diberkahi dari balik pohon, seraya berkata 
kepadanya: “”Ya Musa, sesungguhnya aku adalah Allah, Tuhan semesta alam.... “ nash ini 
jelas-jelas menafikan “ketinssian fisikal” Allah yang selama ini menjadi keyakinan kaum 
Mujassimah dan Musyabbihah dengan memelintir ayat-ayat yang secara zahir menunjukkan “al 
‘uliiw al hissi/ketittgian fisikal” Allah (tentunya bagi mereka yang tidak menyelami dengan baik 
akidah Islam yang murni! !) 

Ayat-ayat yang selama ini mereka andalkan sebagai dalil adalah dari All Qur’an! Dan nash yang 
kami sebutkan di atas juga dari Al Qur’an!! Sebagaimana zahir ayat ini bukan makna yang 
dimaksud, demikian pula dengan makna zahir ayat-ayat yang kalain banggakan itu juga bukan 
yang dimaksudkan! Pahami ini baik-baik!! 

Dan untuk nash-nash yang akan kami sebutkan di bawah ini juga sepertti itu keadaannya. 

Jika mereka mengelak dengan mengatakan ayat-ayat yang kami bawakan itu harus dita’wil! 
Kami akan katakan, “Demikian pula dengan ayat-ayat yang kalian banggakan itu juga harus 
dita’wil! Sebab alasan apa yang membenarkan kalian menerima pemaknaan ayat itu secara zahir 
tanpa ta’wil dan mena’wil ayat yang ini? Kaidah yang harus ditegakkan dan diyakini adalah 
bahwa Allah Maha Suci dari gambaran apapun yang terlintas dalam pikiran dan anggapan kita!” 

Nash Kedua: 

Allah SWT berfirman: 


'J fLa (jbJaij A^uikj 4 ju£j ^jta&f J 

< l-jI a aaJj £jj-uj All) j AjLua dAjC- All) j UjJu. 


“Dan orang-orang yang kafir amal-amal mereka adalah laksana fatamorgana di tanah yang 
datar, yang disangka air oleh orang-orang yang dahaga, tetapi bila didatanginya air itu dia 
tidak mendapatinya sesuatu apa pun. Dan di dapatinya Allah di sisinya, lalu Allah memberikan 
kepadanya perhitungan amal-amal dengan cukup dan Allah adalah sangat cepat perhitungan- 
Nya. ”(QS. An Nur [24];39) 

Ayat itu berbicara tentang hamba yang kafir yang sedang berada di muka bumi, bukan di planet 
. . . hamba itu akan mendapati Allah di tempat fatamorgana itu ... di tanah yang datar itu! 

Apa yang harus mereka lakukan di sini terhadap ayat ini? Mena’wilkannya?! Padahal berta’wil 
itu terlarang dan mereka kecam habis-habisan! Mamaknainya secara zahir? Itu artinya bahwa 
Allah berada di tanah datar! Bukan di langit! 

Karenanya tidak ada jalan lain selain mena’wil ayat itu dengan mengatakan hamba kafir ketika 
mendatangi tempat fatamorgana itu yang dia dapati adalah ketetapan dan janji Allah atas amal 
perbuatannya. Bukan Allah yang akan dia dapati di sana! Kendati zahir ayat itu mengatakan 
demikian, akan tetapi pengertian zahir itu bukan yang dimaksud, ia mesti butuh dita’wil, dengan 
menembahkan kata tertentu, seperti: ketetapan. . . . perkara atau lainnya! TU 

Nash Ketiga: 

Allah SWT berfirman: 


“Dan Kami lebih dekat kepadanya dari kamu. Tetapi kamu tidak melihat. ” (QS. Al Waqi’ah 
[56];85) 

Ayat di atas berbicara tentang seseorang yang sedang menghadapi sakaratul maut dan di 
sekelilingnya ada orang-orang lain; keluarga atau teman-teman dekatnya yang sedang 
mengerumuninya, jaraknya sangat dekat dengannya, akan tetapi Allah menegaskan: “Kami lebih 
dekat kepadanya dari kamu!” Artinya jika ayat itu harus dimaknai secara zahir tanpa mena ’wil 
niscaya maknanya bahwa Allah berada di sisi hamba yang sedang dalam keadaan sakaratul 
maut itu! Dan itu artinya, Dia tidak sedang berada di langit sebagai yang diyakini kaum 
Mujassimah Musyabbihah! 

Karenanya, para ulama dan ahli tafsir memaknai ayat tersebut demikian: “Dan Kami lebih dekat 
kepadanya dari kamu (dengan pengetahuan, kekuasaan dan pengilhatan Kami. Atau para 
malaikat yang Kami tugasi untuk mencabut nyawanya lebih dekat kepadanya dari kamu). Tetapi 
kamu tidak melihat (kamu tidak mengetahuiya karena kejahilan bahwa Allah itu maha dekat 
kepada hamba-Nya lebih dari urat nadinya sendiri). ” Lebih lanjut perhatikan tafsir Fathul Qadir; 
asy Syaukani, 5/161 dan tafsir Ibnu Katsir, 4/300 dan tafsir Ahlu Sunnah lainnya! 



Nash Keempat: 


Allah SWT berfiman: 

dh (JA Vj jA V) 4-ui iAAl Vj jA V) C>A UJ% ^ 

lj« U <^1 jA VI jSii Vj. 

“Tiada pembicaraan rahasia antara tiga orang, melainkan Dia-lah yang keempatnya. Dan tiada 
(pembicaraan rahasia antara) lima orang melainkan Dia-lah keenamnya. Dan tiada (pula) 
pembicaraan antara jumlah yang kurang dari itu atau lebih banyak, melainkan Dia ada bersama 
mereka di mana pun mereka berada... . ” (QS. Al Mujadilah [58] ;7) 

Tidak lah diragukkan bahwa ayat ini sedang menetapkan sebuah akidah bahwa Allah adalah 
Dzat Yang Maha Memantau; mendengar, melihat dan mengetahui apapun yang dilakukan 
hamba-hamba-Nya, tiada sesuatu apapun yang tersembunyi dari ilmu dan pengetahuan Allah 
SWT! 

Ibnu Katsir menerangkan ayat di atas sebagai mengatakan, “Yaitu Dia Maha memantau mereka; 
mendengar pembicaraan dan rahasia serta bisik-bisik mereka dan selain itu para malaikat Kami 
mencatat apa-pa yang mereka bincangkan dalam kerahasiaan, di samping ilmu dan pendengaran 
Allah... 

Karena itu tidak hanya satu ulama yang mengisahkan adanya ijma’ bahwa yang dimaksud 
dengan ayat ini adalah kebersamaan ilmu Allah. Dan tidak lah diragukan lagi bahwa demimkian 
yang dimaksud, akan tetapi pendengaran Allah bersama pengetahuan-Nya atas mereka dan 
penglihatan-Nya menembus mereka. Dan Dia lah Allah Dzat yang Maha memantau makhluk- 
Nya, tiada yang gaib/tersembunyi atasnya dari urusan-urusan mereka barang sedikit pun.”[2] 

Di sini, seperti Anda baca, Ibnu Katsir menegaskan adanya ijma’ akan dita’wilkannya zahir ayat 
yang mengatakan: Dia ada bersama mereka di mana pun mereka berada yang memberikan 
makna zahir bahwa Dzat Allah bertempat dan selalu meneyertai hamba-hamba-Nya! Zahir ayat 
itu bukan lah yang dimaksud! 

Nash Kelima: 

Firman Allah SWT: 


jf J La&JLA lilAj V (Jli. 

Allah berfirman: ” Janganlah kamu berdua khawatir, sesungguhnya Aku beserta kamu berdua, 
Aku mendengar dan melihat. ” (QS. Thaha [20] ;46) 

Zahir ayat di atas tegas-tegas mengatakan bahwa Allah tidak berada di langit! Dia bersama Nabi 
Musa dan Harun as. ketika keduanya diperintah mendatangi Fir’aun. Allah SWT Maha 


mendengar pembicaraan antara mereka berdua dengan Fir’aun dan melihat apapun yang terjadi 
di sana. 

Nash Keenam: 

Firman Allah SWT: 


“Dan Allah bersama kamu. ” (QS. Muhammad [47;35) 

Lafadz Allah adalah nama untuk Dzat bukan sifat. Jadi apabila dimaknai secara zahir, ayat ini 
menunjukkan bahwa yang bersama kalian (hamba) adalah Allah, bukan sifat Allah seperti ilmu 
pengetahuan-Nya, penglihatan-Nya dll. di sini tidak ada jalan lain selain mena’wilkan ayat di 
atas dan mengatakan bahwa zahir ayat ini bukan yang dimaksud! 

Karenanya para ulama Islam, baik salaf maupun khalaf mena’wilkan ayat di atas. Mereka tidak 
memberlakukan makna zahir ayat di atas! 

Asy Syaukani menafsirkannay demikian: “Dan Dia bersama kamu di manapun kamu berada 
yaitu dengan Kemaha Kuasaan, kerajaan dan ilmu-Nya. Ini adalah percontohan untuk 
menujukkan telah diliputinya segala sesuatu yang keluar dari mereka, di mana pun mereka 
berada di muka bumi ini; di darat maupun di laut... setelaknya ia menukil Ibnu Abbas r a. (selaku 
pakar tafsir gererasi sahabat yang tentunya beliau adalah tokoh Salaf yang seharusnya dirujuk 
oleh mereka yang mengaku sebagai pengikut Salaf Shaleh!) menafsirkan ayat ini dengan 
melibatkan ta’wil (yang sansat dikecam kaum Wahhabi; Mujassimah Musyabbiha ). Ibnu Abi 
Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas ra., ia berkata menafsirkan: “Dan Dia bersama kamu di 
manapun kamu berada yaitu Dia maha Mengetahui kalian di mana pun kalian berada.”. T31 

Tafsir Ibnu Abbas di atas juga dikunil as Suyuthi dalam ad Durr al Matsur, 6/248 dan setelahnya 
ia menukil al Baihaqi dalam kitab al Asma ’ wa ash Shifat yang menukil dari Sufyan ats Tsawri 
sebagai menafsirkan: ‘Dan Dia bersama kamu di manapun kamu berada ” yaitu ilmu-Nya. 



“Dan Dia bersama kamu di manapun kamu berada. ” (QS. Al Hadid [57 ;4) 


Dan ayat: 


W&t J 


Jadi Para Salaf Shaleh juga telah terlibat dalam berta ’wil. Mereka mana ’wilkan ayat di atas 
dengan ilmu Allah SWT bukan Dzat Allah yang bersama hamba di mana pun mereka berada! 


Nash Ketujuh: 

Ketika Nabi Ibrahim diganyang kaumnya, ia berkata seperti yang diabadikan Allah SWT dalam 
Al Qur’an-Nya: 


“Dan Ibrahim berkata: “Sesungguhnya aku pergi menghadap Tuhanku, dan Dia akan memberi 
petunjuk kepadaku. ” (Ash Shaffat [37;99) 

Nabi Ibrahim as. tidak hidup di langit atau di sebuah planet, dia hidup di muka bumi! Bumi yang 
kita tempati ini bukan bumi lain! Dan ia juga tidak hendak pergi ke langit untuk menjumpai 
Allah yang sedang bersemayam di atas Arsy-Nya (yang sedang dipikul makhluk-Nya) di sana - 
seperti yang digambarkan kaum Mujassimah yang dungu lagi sesat-, lalu setelahnya Ibrahim 
kembali lagi ke muka bumi! Nabi Ibrahim as. bersama dan hidup di tengah-tengah kaumnya, ia 
berpindah dari sebuah negeri ke negeri lain! 

Apakah kaum Wahhabi Mujassim Musyabbih hendak mengatakan bahwa maksud ayat di atas 
ialah bahwa Nabi Ibrahim ketika berkata kepada kaumnya: “Sesungguhnya aku pergi 
menghadap Tuhanku. ” ialah bahwa Nabi Ibrahim as. hendak pergi ke langit mengahadap 
Tuhannya di sana? Tidak menafsirkan ayat di atas dengan makna seperti itu mel a inkan kaum 
yang tidak mendapat bagian akal sehat! 

Para mufassir Islam menerangkan bahwa kata-kata yang diucapkan Nabi Ibrahim as. saat beliau 
hendak berhijrah! Ibnu Abbas ra. berkata: Dan Ibrahim berkata: “Sesungguhnya aku pergi 
menghadap Tuhanku yaitu ketika beliau berhijrah. Demikian diriwayatkan Ibnu Mundzir. 
Asyaukani berkata menafsirkan: Dan Ibrahim berkata: “Sesungguhnya aku pergi menghadap 
Tuhanku aku akan pergi berhijrah dari negeri kaumku yang telah berbuat durhaka karena fanatik 
buta terhadap arca-arca sesembahan, karena kafir/inkar kapada Tuhan mereka dan karena 
mebohogkan para rasul... aku akan pergi menuju tempat yang aku diperintah-Nya untuk 
berhijrah ke sana. Atau menuju tempat yang aku dapat menyembah Allah di sana. Dan Dia akan 
memberi petunjuk kepadaku. Kepada tempat yang Dia perintahkan aku untuk pergi kesana itu 
atau Dia akan memberiku petunjuk kepada tujuanku. Allah telah memerintah Ibrahim untuk 
pergi ke Syam (Palestina). ”[4] 

Jadi tidak ada pergi ke laangit untuk menghadap Allah SWT. Jika memang Allah berada di langit 
-seperti yang digambarkan kaum Mjuassimah Musyabbihah Wahhabiyah Salafiyah- pastilah 
Ibharim as. pergi ke sana! Maha Suci Allah dari ocehan kaum jahil! 

Nash Kedelapan: 

Allah SWT berfirman: 




“Dan Dialah Allah di langit maupun di bumi; Dia mengetahui apa yang kamu rahasikan dan 
apa yang kamu lahirkan dan mengatahui apa yang kaum usahakan. ” (QS. Al An’am [6];3) 

Para ulama menafsirkan ayat di atas dengan mengatakan bahwa kalimat: di langit maupun di 
bumi terkait dengan dengan kata: Allah sebagai Dzat Yang merangkum segala sifat Maha 
Sempurna yang meniscayakan untuk disembah, sebagai Dzat yang Maha Mengatur dan Pemilik 
segala sesuatu. Jadi maknanya: Dialah Allah Tuhan yang harus disembah atau Pemilik atau 
Pengatur di langit dan di bumi. Jadi bukan Dzat Allah yang berada di bumi dan di langit! Dan 
ada pula yang mengartikan; Dialah Allah Dzat yang Maha mengetahi apapun yang kamu 
rahasiakan atau kamu lahirkan baik di langit maupun di bumi. 

Tidak seorang pun yang mangatakan bahwa Allah bertempat di langit dan di bumi! Andai ada di 
antara kaum Mujassimah wahhabiyah Salafiyah yang ‘ngotot’ mengartikan secara zahir ayat di 
atas, pastilah ia akan merobohkan akidahnya sendiri, sebab dalam ayat itu dikatakan (tentunya 
secara zahir bukan yang dimaksud) bahwa Allah itu berada di langit dan bumi! Jadi bukan di 
langit bersemayam di atas Arsy-Nya yang sedang dipikul para malaikat atau makhluk-Nya yang 
lain. Maha Suci Allah dari bualan kaum jahil lagi sesat! 

Nash Kesembilan: 

Allah SWT berfirman: 

Jja (jA Aj 3) (jaJ j Alulj Aj (jjjj-uijj La j <jLuijU) UaIa j. 

‘Dan sesungguhnya kami telah menciptakan manusia dan mengetahui apa yang dibisikkan oleh 
hatinya, dan Kami lebih dekat kepadanya daripada urat lehernya. ” (QS. Qaf [50]; 16) 

Inilah sembilan contoh nash Al Qur’an al Karim yang secara zahir menunjukkan bahwa Allah itu 
berada di bumi atau bertempat di bagian tertentu dari alam ini. Maha Suci Allah dari bertempat! 
Dan tentunya ayat-ayat seperti itu tidak membuat musykil bagi para ulama islam yang telah 
mendalami ayat-ayat Al Qur’an berdasarkan tafsiran yang sehat dan tepat dengan melibatkan 
ayat-ayyat lain dan sunnah shahihah yang kokoh kandungannya akan kemaha sucian Allah dari 
tajsim dan tasbih serta tamsil! 

Dan jika kaum Wahhabiyah Salafiyah; Mujassimah Musyabbihah tetap ‘ngotot’ memaknai ayat- 
ayat (yang mereka sebut dengan istilah ayat-ayat ‘Uluw) secara zahir dan menolak 
mena’wilkannya dengan ta’wil yang sesuai dengan kemaha sucian Allah SWT maka kami minta 
mereka bersikap jujur dan obyektif memaknai “ayat-ayat tandingan ” yang kami sebutkan di atas 
yang menegaskan bahwa Allah tidak di langit! Bukankah ayat-ayat yang kami sebutkan itu 
secara zahir menentang ayat-ayat yang mereka bawakan? Jika mereka mena’wikannya dengan 
ta’wil tertentu, maka maki katakan, “Apa yang membenarkan mereka mana’wil ayat-ayat yang 
itu dan menolak ta’wil pada ayat-ayat yang ini? 


UI Lebih lanjut dapat Anda rujuk dalam tafsir Fathul Qadir,4/39. 


[21 Tafsir Ibnu Katsir, 4/322. 
[31 Tafsir Fathul Qadir,5/166. 
[4[ Ibid.4/402 dan406. 


Tuhan Itu Tidak Di Langit (6) 

Hadis-hadis Tentang al ‘ Uluw , Ketinggian Fisikal Allah Versus Hadis-hadis Penentangnya 

Selain ayat-ayat Al Qur’an yang telah kami sajikan pada pasal sebelumnya, terdapat banyak 
hadis shahihah dan dalam maknanya secara zahir tegas-tegas menentang pemaham mereka 
terhadap ayat-ayat dan/atau hadis-hadis ‘Uluw?ketinggian fisikal Allah SWT. 

Di bawah ini kami ajak pembaca memerhatikan beberapa contoh hadis-hadis shahih tersebut. 

Hadis Pertama: 

Imam Bukhari dan Muslim meriwayatkan dari Abdullah ibn Umar bahwa Rasulullah saw. 
bersabda: 


I jj JjS <U1) (jli 1 j) . 

“Jika seorang dari kamu shalat maka janganlah ia meludah di arah wajahnya, sebab 
sesungguhnya Allah berada di sisi wajahnya jika ia shalat.’Tll 

Hadis Kedua : 

Imam Bukahri meriwayatkan dari Anas ibn Malik, bahwa Rasulullah saw. bersabda: 

ji 0 jluu & AjLS (JjS J&i £ijjj ^ b! j' Kj 4jIS <£lua ^ ^l£ I jj 


“Sesungguhnya apabila seorang dari kamu berdiri melaksaknakan shalat maka sesungguhnya ia 
sedang bermunajat kepada Tuhannya. Atau sesungguhnya Tuhannya berada di anatarnya dan 
antara kiblat, maka janganlah ia meludah di sisi kiblatnya, akan tetapi hendaknya di sisi kiri atau 
di bawah kakinya. ... ”[21 

Ketika menerangkan kedua hadis di atas, Ibnu Hajar -penghulu para huffafz; ahli hadis- berkata, 
“Dalam hadis ini terdapat bantahan atas orang yang menganggap bahwa Allah bersemayam di 
atas Arsy-Nya dengan Dzatnya. Betapapun ia mena’wilkan hadis ini, maka sebenarnya nash 
yang ia andalkan juga bias dita’wil dengan ta’wil serupa.’T31 

Hadis Ketiga: 

Imam Bukhari dan Muslim meriwayatkan dari Abu Musa al Asy’ari, bahwa Rasulullah saw. 
bersabda: 


^£j&i j Jte u Ji 4JjC Jj ^ i!l. 

“Tuhan yang kamu seru itu lebih dekat daripada seorang dari kamu kepada leher 
kendaraannya. ’T41 


Hadis Keempat: 

Muslim meriwayatkan dari Abu Hurairah, Rasulullah saw. bersabda: 

IjjjSU t - ii jAj 4. jj ijA AjLI La Ljjai. 

“Paling dekatnya hamba kepada Tuhannya adalah ketika ia sujud, maka perbanyaklah 
berdoa. ”£51 

Hadis Kelima: 

Muslim dan Ibnu Majah meriwayatkan dari Abdullah ibn Abbas dan Abdullah ibn Umar bahwa 
Rasulullah saw. jika telah mengendarai kendarannya untuk pergi bermusafir beliau berdoa: 

JAV1 ^ UdaJt j jUt (J . . . 

“Ya Allah, Engkaulah Teman dalam perjalanan dan Khalifah/pengganti yang mengurus 
keluarga.” 

Sabda di atas membubarkan anggapan sesat kaum Mujassimah Wahhabiyah bahwa Allah 
bersemayam di atas Arsy-Nya di ayas langit! Sebab sabda itu tidak dapat ditaw’il dengan makna 
bahwa ilmu Allah itu senantiasa menyertai hamba, misalnya, atau ta’wil lain. Sebab pengatahuan 
Allah itu ada dan selalu menyertai kita di setiap saat, sejak azal hingga akhir dan selamanya. Jadi 
tidak khusus di kala kita pergi saja. Selain itu kata shahib/teman secara zahir dalam bahasa 
berkonotasi adanya kesinambungan dengan dzat. Andai kaaum mjuassimah merenungkan 
keterangan bahasa pastilah mereka tidak akan menemukan apapun yang akan mendukung bid’ah 
akidah mereka, dan pada akhirnya pasti mereka berlindung pada pemaknaan secara majazi dan 
mena’wilkannya. Dan semua itu membubarkan anggapan palsu kaum Mujassima tentang akidah 
ketinggian fisikal Allah SWT. 

Lagi pula, Anda berhak mengatakan kepada mereka, ‘Mengapakah kalian tidak mensifati Allah 
dengan Shahib! Khalifah! Dan menyeru-Nya; Ya Shahibi, Ya KhalifatifWahai Temanku! Wahai 
Khalifahku! Bukankah kalian ketika memasarkan bid’ah akidah sesat kalian senantiasa menteror 
kaum Muslimin dengan mengatakan kami tidak mensifati Allah melainkan dengan apa yang 
Allah sifati sendiri Dzat-Nya?! Lalu mengapakan kalian sekarang malu mensifati Allah dengan 
dua sifat dalam hadis shahih itu?! 

Hadis Keenam: 

Imam Muslim meriwayatkan dari Abu Hurairah bahwa Rasulullah saw. bersabda dalam doanya: 

ls& tiljjJ (jlaLll Cu\j ijjai jAllall iliiij j&V! diiij SL& (_pul3 JjVI diii 

jiilt Ujfrtj Ufr (jiat . 

“Ya Allah, Engkaulah Dzat Yang Maha Awal, maka tiada sesuatu sebelum-Mu. Engkaulah Dzat 
Yang Maha Akhir£61, maka tiada sesuatu setelah-Mu. Engkau lah Dzat Yang Maha Dzahir maka 


tiada sesuatu di atas-Mu dan Engkau lah Dzat yang Maha Bathin maka tiada sesuatu sebelum- 
Mu. Ya Allah lunasilah hutangku dan kayakan aku dari kefakiran. ”[7} 

Al Hafidz al Baihaqi menegaskan: 

^ (d Vj iyZt (d lili 4 d)t ^ Js. CjjJaJl ligj Ujla-ai Joxa Jjiuii 

“Sebagian ulama kami berdalil dengan hadis ini dalam menafikan tempat bagi Allah -Ta’ala-, 
sebab jika taiad d attas sesuatu daan tiada sebelum(dibawah) nya sesuatu maka Dia tidak berada 
di tempat manapun/apapun.’T 81 

Hadis Ketujuh: 

Abu Ya’la|9| meriwayatkan dalam Musnad-nya dari Abu Hurairah bahwa Rasulullah saw. 
bersabda: 

4^j£ dljlAiui J jSj jfc j 4 AaZIa (jls- (Ju jadtj 4 AjuLudt (ji jVI ^ j ja dlla ^ £)i ^ 

(IA 

“Aku telah diizinkan untuk menyampaikan berita bahwa ada seorang malaikat yang keduan 
kakinya terperosok dalam bumi lapis ketujuh sedang Arsy berada di pundaknya, ia berkata, 
“Maha Suci Allah (dari) di mana Engkau? Di mana Engkau nanti?’ T 101 

M a kna ucapan malaikat di atas ialah: Aku mensucikan Mu -wahai Tuyhanku- dari dikatakan 
untuk Mu: di mana? Yaitu aku sucikan Engkau dari tempat! Dan tentunya hadis ini adalah 
bantahamn kuat atas radaksi hadis: aina Allah/di mana Allah yang diriwayatkan dalam sebagian 
jalur periwayatan! 

Jika kaum Mujasssimah Wahhabiyah enggan menerima pemaknaan hadis di atas seperti yang 
saya sebutkan, dan tetap ‘ngotot’ mengatakan bahwa makna hadis itu tidak seperti yang saya 
katakana, maka saya harap mereka mampu mendatangkan pemaknaan yang tetap dalam 
pandangannya mereka! Dan apapaun tafsir yang mereka akan sebutkan yang pasti ia akan 
membentur keyakinan rusak mereka yang mereka tegakkan di atas pondasi hadis: aina Allah/di 
mana Allah\ Jikaa mereka mengatakan bahwa hadis itu tidak menafikan adanya tempat, hanya 
saja malaikat itu tidak mengetahuinya, maka akan kami katakana: “Jika malaikat yang tergolong 
hamba-hamba terkedat Allah dan termasuk yang memikul Arsy-Nya saja tidak mengetahui di 
mana Allah, lalu bagaimana kaum Mujassimah, Wahhabiyah dan Albaniyun mengatakan bahwa 
Allah itu di langit?! Maha suci Allah dari pensifatan kaum jahil lagi sesat! 

Kesimpulan: 

Hadis-hyadis yang kami sebutkan di atas, dan banyak lainnya adalah bukti nyata kebatilan 
anggapan bahwa Allah SWT bertempat di atas langit di atas Arsy-Nya yang dipikul oleh para 
malaikat ciptaan-Nya! Nash-nash di atas bertentangan dengan zahir nash-nash yang mereka 
maknai secara zahir yang mereka sebut dengan istilah nash-nash al ‘Uluw/ketinggian fisikal 
Allah SWT. dan siapapun yang memaknai nash-nash itu secara zahirnya maka ia harus juga 


memaknai nash-nash yang kami sebutkan secara zahir juga! Jika tidak maka keduanya harus 
dita’wil. Adapu mena’wil nash tertentu dan memaknai yang menujukkan Allah bertempat 
dengan m a kna zahir adalah sikap mengikuti hawa nafsu dalam menanfirkan ayat-ayat 
mutasyabihat yang menrupakan ciri orang-orang yang dalam hatinya ada kemencongan kepada 
kebatilan! 


|T1 Shahih Bukhari. 1/509 dan Shahih Muslim, 1/388. 

[21 Shahih Bukhari. 1/509. 

131 Fathul Bari, 3/67 ketika menerangkan hadis no.405 dean 406. hadis serupa juga dapat ditemui 
pada no.753, 1213 dan 6111. 

141 Shahih Bukhrai, 7/470 dan Shahih Muslim, 4/2077. 

151 Shahih Muslim, 1/350. 

161 Imam an Nawawi dalam syarah Shahih Muslimnya menerangkan: “Adapun dinamainya 
Allah dengan al Akhir, maka Imam Abu Bakar ibn al Baqillani bahwa artinya adalah Dialah Dzat 
yang akan kekal sifat-sifat-Nya berupa ilmu, qudrat dll yang Dia sandaang sejak azali. Dan 
Dialah Dzat yang akan menyandangnya setelah fana’nya seluruh ciptaan, dan sirnanya ilmu, 
kekuasaan dan segala indra mereka serta setelah bercerai berai dan musnahnya jasad-jasad 
mereka.’” (Syarah Muslim, 17/36) 

[71 Shahih Muslim, 4/2084. a 

181 Al Asma’ wa ash Shifat:400. 

[91 Hadis riwayat Abu Ya’ la di atas tela dishahihkan oleh 1) Al hafidz Ibnu Hajar dalam kitab al 
mathalib al ‘Aliyah, 3/267, ia berkata, “Hadis itu riwayat Abu Ya’la. Dia shahih.” 2) Al Hafidz al 
Haitsami dalam Majma’ az Zawaid,l/80 dan 8/135, ia berkata, “Hadis ini diriwayatkan oleh Abu 
Ya’la, dan seluruh perawinya adalah parawi hadis shahih.” 


[101 Musnad Abu Ya’la, 1 1/496. 


Tuhan Itu Tidak Di Langit (7) 

Ayat-ayat Mutasyabihat Pegangan Kaum Wahhabiyah Mujassimah 

Setelah Anda ikuti bersama ulasan panjang kami tentang bukti-bukti kepalsuan akidah tajsim 
yang meyakini bahwa Allah SWT bertempat di langit dan . . . dan . . . yang mereka tegakkan di 
atas dasar-dasar rapuh yang telah kami robohkan dan kami ratakan dengan tanah! Maka sekarang 
kami ajak Anda meneliti sisa-sisa syubhat mereka yang merka andalkan untuk menegakkan 
akidah ‘iiluw his si/ketinggian fisikal yang selalu mereka sebar luaskan dengan propaganda aktif 
yang menyesatkan! 

Ayat Pertama: Ayat Istiwd \ 

Di antara ayat-ayat itu adalah firman Allah: 


“(Yaitu) Tuhan Yang Maha Pemurah, Yang bersemayam di atas Arasy. ” (QS. Thaha; 5) 

Kaum Mujassimah memaknai kata: isj^'dengan arti bersemayam! Jadi -dalam keyakinan 
mereka Allah bersemayam di atas Arsy-Nya. 

Pemaknaan ini jelas keliru dan menyimpang! Sebab yang demikian meniscayakan Allah SWT 
bertempat! Makna yang benar adalah bahwa Allah menguasai. Kata: tsj^'maknanya: 
/menguiasai bukan ketinggian fisikan di atas Arsy. Dasar pemaknaan yang benar ini adalah 
firman Allah SWT: 


(jja jAlflll jA j 

”Dan Dialah yang berkuasa atas sekalian hamba-hamba-Nya ” (QS. Al An’am [6]; 18 dan 

61) 

Dalam ayat di atas ditegaskan bahwa istiwd ’ dan ke Maha Tinggian Allah itu dengan al Qahr 
(kekuasaan dan penguasaan) atas sekalian hamba dan makhluk ciptaan-Nya bukan dengan 
ketinggian fisikal seperti yang biasa kita saksikan pada makhluk-Nya. 

Dan makna al Qahru adalah menguasai dan menegaskan bahwa alam semesta ini adalah milik 
Allah SWT dan di bawah kendali kehendak dan kemauan-Nya, dari molekul paling kecil hingga 
bintang dan benda langit terbesar. . . semuanya di bawah kendali kekuasaan dan kehendak-Nya. 

Di sini tentang ayat ini, kaum Mujassimah berusaha menandaskan akidah tajsim mereka dengan 
menu ki l berbagai ketarangan palsu atas nama pembesar ulama Islam, seperti Abu Hanifah, Imam 
Malik dll. Akan tetapi sikap kaum Wahhabiyah Mujassimah ini sangat aneh... begaimana 
mereka sekarang berdalil dengan ucapan orang-orang yang sebelumnya telah mereka kecam 
habis dan mereka tuduh sebagai ahli bid’ah bahkan sebagiannya merekam vonis kafir! Abu 
Hanifah mereka vinis sesat, tapi anehnya sekarang mereka andalkan tafsir dan ketarangannya! 


Lebih lanjut baca lampiran I. 

Termasuk dalam pengertian ini adalah ayat yang menceritakan keangkuhan Fir’aun, Allah 
berfirman: 


Uli If&l j J* '&■ O! 

” Sesungguhnya Fir’aun telah berbuat sewenag-wenang di muka bumi dan menjadikan 
penduduknya berpacah belah ... .” (QS. Al Qashash [28] ;4) 

Kata kerja: ^dianbil dari kata dasar al ‘uluw yang artinya meninggi, lawan dari kata as suflu. 
Lalu apakah kaum Mujassimah Wahhabiyah memaknai ayat di atas yang menyebut Fir’aun telah 
berbuat -artinya Fir’aun meninggi secara fisikal di atas bani Israil? Atau yang dimaksud 
dengannya adalah bukan meninggi secara fisikal, akan tetapi secara maknawi, di nama Fir’aun 
bersikap congkak dan sewenag-wenag terhadap bani Israil. Ayat lain yang mengisahkan 
keangkuhan Fir’an memperjelas juga bentuk kesewanag-wenangannya yang dimaksud dalam 
ayat di atas. Allah SWT berfirman: 


£jjjAlS Lj) j 11I j u n 

"Akan kita bunuh anak-anak lelaki mereka dan kami biarkan hidup perempuan-perempuan 
mereka; dan sesungguhnya kita berkuasa penuh atas mereka. ” (QS Al A’raf [7] 127) 

Ayat Kedua: Ayat Ilaihi Yash ’adu... 


Aj «i jj jdllall (jUl J A*1oj Al) 

"Kepada-Nyalah naik perkataan-perkataan yang baik dan amal yang shaleh. ” (QS. Fathir 
[35]; 10) 

Kaum Mujassimah berdalil dengan ayat ini bahwa Allah SWT bertempat di atas, kedapa-Nyalah 
naik perkataan (akidah) yang baik (benar) dan amal shaleh! 

Sementara ayat itu sama sekali tidak menunjukkan apa yang mereka katakan. Ia adalah ungkapan 
yang menunjukkan keralaan atas keyakinan yang benar dan diterimanya amal kebajikan hamba. 
Mufassir kondang Abu Hayyan al Andalusi menerangkan ayat tersebut dalam tafsir al Bahru al 
Muhith- nya, 7/303: ”Naiknya perkataan-perkataan yang baik kepada-Nya adalah kata 

kiasan/ma/azi pada pelaku/fa’il dan para al musamma ilahi (Allah), sebab Dia SWT tidak berada 
di sebuah sisi/arah tertentu, dan kareka al kalim adalah ucapan yang tidak dapat disifati dengan 
naik. Naik itu terjadi bada benda. Ungkapan itu menunjukkan arti diterima dan sempurna, seperti 
ucapan: 


4Jlui j 'Fs- 


”Meninggi mata kakinya dan urusannya.” 



Dari makna ini juga orang-orang Arab mengatakan: 


a 2 \ .fflalt ylj t J*it JJ. 

”Mereka mengangkat perkara meerka kepada Hakim.” dan "Perkara ini diangkat kepadanya.” 
Dan pada ucapan itu tidak ada ketinggian fisikal ke tampat tertentu.” 

Dan penafsiran yang kami sebutkan di atas telah didukung oleh tafsir Salaf Sheleh, seperti Malik 
ibn Sa’ad, Hasan al Bashri, Qatadah dan Mujahid. Tafsir mereka semua menerangkan makna 
diterimanya amal perbuatan yang didasarkan atas keyakinan yang benra dan niat yang tulus. 111 

Ayat Ketiga: Ayat Ta ’rujul Malaikatu 

Di antara ayat yang juga sering mereka bawa-bawa untuk meyakinkan kaum awam adalah 
firman Allah SWT: 


Ajlj ^ jjl t j jr j*j. 


” Malaikat-malaikat dan Jibril naik (menhadapa) kepada-Nya dalam sehari yang kadarnya 
limah puluh ribu tahun. ” (QS. Al Ma’arij [70];4) 

Arti ayat di atas tidak seperti yang dianggap kaum Mujassimah Wahhabiyah bahwa para 
malaikat itu naik menemui Allah SWT yang sedang bertempat di atas! Dengan alasan lugu 
setengah dungu bahwa kata: £j*Jbermaknakan pergi dengan menaik. Akan tetapi anggapan 

”lugu lagi dungu” itu sangat bertentangan dengan Kemaha-sucian Allah dari bertempat! 
Karenanya ia mesti dita’wil bahwa malaikat bukan pergi menai menujuk Alah SWt di tempat- 
Nya sana di atas! Akan tetapi malaikat pergi ke tempat yang Allah siapkan untuk mereka yaitu 
langit, sebab langit adalah tempat kebaikan dan kemurahan Allah. Ayat ini persis dengan ayat 
yang telah kami sebutkan pada pasal sebelumnya tentang kepergian Nabi Ibrahim menuju 
Tuhannya. 

Dan keterangan yang saya sampaiikan ini sesuai dengan tafsir yang dipilih oleh Imam al 
Qurthubi dalam tafsirnya, 18/2 18. 

Al Hafidz Ibnu Hajar menegaskan dalam Fathul Bari-nya: 

f. l&ult jA 4 < ■*' 1 -'l £jj£j t Jjjill <je SjUc AjJalt L_ulaJl Ijtua Jli . . . 

”A1 Baihaqi berkata: Naiknya perkataan yang baik dan shadaqah yang baik adalah ungkapan lain 
dari diterimanya amal itu. Dan naiknya malaikat adalah ke tempat-tempat mereka di langit. ” 

Ayat Keempat: Ayat W a Rafi ’uka Ilayya 


Allah berfiaman: 


ffi (f\ £jj3t jja t22j*jjt Ojjil tJcU j IjjiS £yj!l 'qa '^j^sla j fl\ t22*£lj j && jS* U 4121 (Jli jj 

(jjaijaj *ua j»jj£ Uua jaijjj ^ikii fSA^.yi ^2} 4_4L£!i. 

(Ingatlah), ketika Allah berfirman: “Hai Isa, sesungguhnya Aku akan menyampaikan kamu 
kepada akhir ajalmu dan mengangkat kamu kepada-Ku serta membersihkan kamu dari orang- 
orang yang kafir, dan menjadikan orang-orang yang mengikuti kamu di atas orang-orang yang 
kafir hingga hari kiamat. Kemudian hanya kepada Akulah kembalimu, lalu Aku memutuskan di 
antaramu tentang hal-hal yang selalu kamu berselisih padanya. ”(QS. Alu Imran [3]; 55) 

Kaum Mujassimah beranggapan bahwa ayat di atas adalah dalil kuat mereka dealam anggapan 
bahwa Allah mengangkat Nabi Isa as. kedapa-Nya di atas langit sana! 

Seperti di terangkan dalam hadis Bukhari & Muslim dalam hadis tentang mi’raj bahwa nabi 
Muhammad saw. berjumpa dengan Nabi Isa as. di langit ke dua, maka dengan demikian makna 
ayat itu: Kami mengangkat Isa as. ke tempat sekira kamu (kaum yahudi yang hendak membunuh 
Isa itu) tidak dapat sampai kepadanya. Dan itu bukian artinya Allah mengangkat Isa as. ke 
tempaat bersemayamnya Allah. Tidak ada seorang berakal pun yang akan memahami demikian! 
Sebagaimana tidak pula berarti bahwa Isa as. sekarang sedang berada di sisi_nya; duduk di 
sampin-Nya, misalnya, seperti yang hendak digambarkan kaum Mujassimah dyngu itu! 

Ayat di atas persis seperti firman Allah tentang bayangan di malam hari. Allah berfirman: 

LLaj£ lXi2| 4 *i2& j .. * .T.t ji 'X* •. ^llSLuj 4 Jx^2 ^2 ^ *-2j^ ^2| 

“Apakah kamu tidak mempertahikan (penciptaan) Tuhanmu, bagaimana Dia memanjangkan 
(dan mendekatkan) baying -bayang; dan kalau Dia menghendaki niscaya Dia menjadikan tetap 
baying-bayang itu, kemudian Kami jadikan matahari sebagai petunjuk atas baying-bayang itu * 
Kemudian Kami menarik bayang-bayang itu kepada Kami dengan tarikan yang perlahan- 
lahan. ” (QS. Al Furqan[25];45-46) 

Firman: kepada Kami sama sekali tidak dimaksud bahwa bayang-bayang itu di malam hari 
ditarik Allah kepada tempat bersemayam-Nya. Hendaknya hal ini dimengerti dan janganlah Al 
Qur’an yang turun dengan bahasa Arab yang fasih dirusak dengan penafsiran ala ajami yang 
tidak mengindahkan tata habasa dan kesustraan Arab yang indah ahh-alih menafsirkan Al Qur’an 
secara zahir!! 

Asy Syaukani menerangkan makna: kepada Kami dengan mengatakan, ”Dan makna: kepada 
Kami bahwa kesudahannya kepada-Nya SWT sebagaimana awal kejadiannya dari-Nya pula.’T21 

Ayat Kelima: Ayat A Amintum Man Fis Samai 

Di antara ayat yang sering kali diandalkan kaum Mujassimah adalah ayat: 


(J f Lalu 2! f 1 d (■ ... 


” Apakah kaum merasa aman terhadap Allah yang di langit bahwa Dia akan mengirmkan badai 
yang berbatu ... ’’ (QS. Al Mulk [57]; 16) 

M a kna ayat di atas adalah bahwa apakah kamu merasa aman terhadap Allah yang kekuasaan- 
Nya maha agung lagi dahsyat. Sebab orang-orang Arab jika hendak mengagungkan sesuatu 
perkara mensifatinya dengan tinggi, seprti ucapan mereka: 


f . loulll ^ 


”Si fulan itu sekarang berada di langit.” 

Jadi kira-kira makna ayat itu demikian: Apakah kamu merasa aman terhadap Dzat Yang Maha 
Agung, Pemilik hal pengaturan/rububiyah dan kekuasaan bahwa Dia akan mengirimkan badai 
batu yang membinasakan kamu.|3| 

Dan seperti telah saya katakan bahwa orang-orang Arab ketika hendak mensifati keagungan 
sesuatu mereka mensifati dengan ketinggian di langit. Syair-syair klasik mereka menbuktikan 
kenyataan tersebut. Seperti bait syair yang digubah pujanggga kenamaan Arab di masa jahiliyah; 
’Antarah ibn Syadda al Absi: 


lu£I Jljl (jC jj--* 1 * *** AJlLa f. I a m J ) JA Llalia 

Kedudukanmu di jentung langit tempatnya *** dan lenganku pendek tuk menggapai bintang 
gemintang. 

Akhthal juga menggubah bait syair berbunyi: 


uSllj jjj Lalu Jaui (jla Ji\ g *** ^uij fLault .Alt ^ j|J jjj 

”Suku bani Darim di langit sedangkan kamu*** kotoran bumi, duhai alangkah jauhnya antara 
keduanya. 

Serta banyak contoh lainnya sengaja kami tidak sebutkan di sini. 

Atau bisa jadi yang dimaksud dengannya adalah malaikat Jibri as. Atau malaikat khusus yang 
dikirim Allah untuk menurunkan azab-Nya, sebab tepmat para malaikat adalah di langit, seperti 
yang disebutkan dalam hadis Bukhari dan Muslim. 

Nabi saw. bersabda: 

" ' "j* I jjL (jj.ll! ^ 4 jjjasdl S jail! ailua ^ jjs-alajj t jl^llb jUj JjllL j jj 2 Ujj 

jjluaj ^Liuij 4 jjluaj ^AUSjj ; (jjljLfi • jdc-t jAj- 

”Para malaikat malam dan malaikat siang silih berganti di tengah-tengah kalian, mereka 
berkumpul pada waktu shalat Subuh dan shalat Ashar, kemudian mereka yang telah bermalam 
dengan kalian naik, lalu Tuhan mereka bertanya kepada mereka -padahal Dia Maha Mengetahui- 


, ’Bagaimana kalian tinggalkan hamba-hamba Ku? Maka mereka menajwab, ”Kami tinggalkan 
mereka dalam keadaan shalat, dan kami datang mereka dalam keadaan shalat.” 

Ayat-ayat Lain 

Selain ayat-ayat di atas, mereka juga sering berdalil dengan ayat-ayat yang menggunakan redaksi 
Kami turun dan Kami menurunkan untuk mendukung kesesatan anggapan mereka behwa Allah 
berada di ruang atas, tepatnya di atas Arsy-Nya yang berada di atas langit sana! ! 

Akan tetapi anggapan itu sama sekali tidak berdasar dan tidak sedikit pun mendrukuk 
penyimpangan pemahaman akidah kaum Mujassimah itu, namun yang dimaksud adalah bahwa 
para malaikat turun dan atau diperintah turun oleh Allah untuk membawa beragam anugrah 
Allah SWT kepada penduduk bumi, sebab seperti telah dijelaskan bahwa tempat para malaikat 
adalah di langit. 

Seluruh anugrah yang kita peroleh ini adalah anugrah yang Allah kirimkan kepada kita atau 
Allah turunkan kepada kita. Di antaranya adalah apa yang Allah firmankan: 

”Dan kami turunkan besi. ...” 


UIjj! j. 


”Dan kami turunkan besi.... ” (QS. A; Hadid [57] ;25) 

Tidak seorang pun mengatakan bahwa Allah menurunkan besi dari langit -seperti layaknya 
hujan turun-, akan tetapi makna ayat itu adalah bahwa Allah menciptakan besi untuk keperluan 
umat manusia di bumi ini! 

Asy Syaukani menerangkan, ”Dan kami turunkan besi” yaitu Kami ciptakan seperti dalam ayat: 

£ljji AjjLali fUiV! (>> jk&l Jjjij 

”Dan Kami menurunkan untuk kamu delapan ekor yang berpasang-pasangan... ” (QS, az 
Zumar [39] ;6) 

Yaitu maksudnya Allah menciptakan tambang-tambang dan mengajarkan kepada manusia cara 
penggunaannya.”[41 

Demikian juga dengan ayat terakhir di atas, yang dimaksud dengannya adalah Allah 
menciptakan ternak-ternak itu dengan berpasng-pasangan. Ia adalah penggunaan majazi. Iobnu 
Jarir ath Thabari -salah seorang tokoh mufassir generasi Salaf menafsirkan kata 
anzala/menurunkan dalam ayat tersebut dengan: ja’ala/menjadikan. Ia berkata, ”Dan Kami 
jadikan untuk kalian dari ternak delapan ekor berpasang-pasangan; dari onta sepasang, dari sapi 
sepasang, dari domba sepasang dan dari kambing sepasang .[51 


Dan alasan pemilihan kata turun untuk menunjukkan menciptakan adalah -seperti diterngkan asy 
Syaukani- dikarenakan bahwa ternak-ternak itu tidak hidup melainkan dengan tumbuhan dan 
rerumputan sedangkan tumbuhan dan rerumputan itu tumbuh dengan siraman air hujan yang 
Allah turunkan dari langit. Jadi untuk makna ini kata itu dipilih. T61 

Dan selain apa yang telah kami sebutkan banyak lainnya. 


UI Lebih lanjut baca tafsir Ibnu Jarir, 22/120-121 dan ad Durr al Mantsur, 5/462 -463. 

[2A Fathul Qadir,4/80. 

r31 Lebih lanjut baca lampiran II 

[4]Ibid.5/178. 

r51 Tafsir Jami’ al Bayan; Ibnu Jarir ath Thabari,23/194. 

£61 Ibid.4/450. 


Tuhan Itu Tidak Di Langit (8) 


Kutipan Penegasan Ulama Islam Bahwa Allah Dzat Tidak Bertempat 

Setelah Anda ikuti ulasan panjang tentang ayat-ayat yang sering dijadikan pendukung syubhat 
kaum Mujassimah dan arahan kami tentang pemaknaan yang benar atasnya, sekarang pembaca 
kami ajak memerhatikan penegasn ulama Islam tentang akidah yang shihah dalam masalah 
ketuhanan, khususnya yang tterkait dengan akidah Allah Tidak bertempat yang sangat ditentang 
oleh kauk Mujassimah Wahhabiyah. 

Perlu diketahui di sini bahwa kami tidak menyebut penegasan para ulama Islam di bawah ini 
dalam kapasitasnya sebagai dalil, hanya saja dengannya kami hendak mengatakan bahwa 
keyakinan ulama Islam sangat bertolak belakang dengan keyakinan dan akidah tajsim kaum 
Mujassimah dan sebenarnya apa yang diutarakan ulama Islam adalah cermin kematangan 
kelurusan berakidah mereka yang mendasarkanya di attas bukti-bukti lagis dan nash-nash akurat 
keislaman; Al Qur’an dan Sunnah. 

• Pegenasan Imam Ali as. 

Tidak seorang pun meragukan kedalaman dan kelurusan akidah dan pemahaman Imam Ali ibn 
Abi Thalib (karramalahu wajhahu/semoga Alllah senantiasa memuliakan wajag beliau), sehingga 
beliau digelari Nabi sebagai pintu kota ilmu kebanian dan kerasulan, dan kerenanya para sahabat 
mempercayakannya untuk menjelaskan berbagai masalah rumit tentang akidah ketuhanan. Imam 
Ali ra. berkata: 


J* oVI > j .ali. Vj 

” Adalah Allah, tiada tempat bagi-Nya, dan Dia sekarang tetap seperti semula. ” 

Beliau ra. juga berkata: 


4j! i! UILa V 4j jJa! t jali Jjli j). 


"Sesungguhnya Allah - Maha Tinggi- menciptakan Arsy untuk emnampakkan kekuasaan-Nya 
bukan sebagai tempat untuk Dzat-Nya. ”f ll 

Beliau juga berkata: 


JJJJLaII JjJUJl li gh jl J 

"Barang siapaa menganggap bahwa Tuhan kita terbatas/mahdudf 2 / maka ia telah jahil/tidak 
mengenal Tuhan Sang Pencipta. T31 


• Penegasan Imam Imam Ali ibn Husain -Zainal Abidin- ra. 

Ali Zainal Abidin adalah putra Imam Husain -cucu terkasih Rasulullah saw.- tentang ketaqwaan, 
kedalaman ilmu pengatahuannya tentang Islam, dan kearifan Imam Zainal Abidin tidak seorang 
pun meragukannya. Beliau adalah tempat berujuk para pembesar tabi’in balikan sehabat-sabahat 
Nabi saw. 

Telah banyak diriwayatkan untaian kata-kata hikmah tentang ketuhanan dari beliau ra. di 
antaranya adalah sebagai berikut ini. 


oii- v iii M cjji. 


” Engkaulah Allah Dzatyang tidak dirangkum oleh tempat. ” 
Dalam hikmah lainnya beliau ra. berkata: 


UjJa-» V «jin i)! 

” Engkaulah Allah Dzatyang tidak dibatasi sehingga Engkau menjadi terbatas, ’ j 41 

• Penegasan Imam Ja’far ash Shadiq ra, (W, 148 H) 

Imam Ja’far ash Shadiq adalah putra Imam Muhammad -yang digelaru dengan al Baqir yang 
artinya si pendekar yang telah membela perut ilmu pengetahuan karena kedalaman dan kejelian 
analisanya- putra Imam Ali Zainal Abidin. Tentang kedalam ilmu dan kearifan Imam Ja’far ash 
Shadiq adalah telah menjadi kesepakatan para ulama yang menyebutkan sejarahn hidupnya. 
Telah banya dikutip dan diriwayatkan darinya berbagai cabang dan disiplin ilmu pengetahuan, 
khususnya tentang fikih dan akidah. 

Di bawah ini kami sebutkan satu di antara pegesan beliau tentang kemaha sucian Allah dari 
bertempat seperti yang diyakini kaumm Mujassimah Wahhabiyah. Behau berkata: 

^ ji O- ji ^ ^ll 0' O - 

li jli-4 fj\ (jll! ^ {y» (jl£ jjj d a. 

” Barang siapa menganggap bahwa Allah berada dalam/pada sesuatu, atau di attas sesuatu 
maka dia benar-benar telah menyekutukan Allah. Sebab jika Dia berada di atas sesuatu pastilah 
Dia itu dipikul. Dan jika Dia berada pada / di dalam sesuatu pastilah Dia terbatas. Dan jika Dia 
terbuat dari sesuatu pastilah Dia itu muhdats/tercipta. ’ j 51 

Peringatan: 

Mungkin kaum Wahhabiyah Mujassimah sangat keberatan dengan penukilan kami dari para 
tokoh mulia dan agung keluarga Ahlulbait Nabi saw. dan kemudian menuduh kami sebagai 
Syi’ah! Sebab sementara ini mereka hanya terbiasa menerima informasi agama dari kaum 
Mujassimah generasi awal seperti ka’ab al Ahbar, Muqatil dkk.. Jadi wajar saja jika mereka 


kemudian alergi terhadap mutiara-mutoara hikmah keluarga Nabi saw. karena pikiran mereka 
telah teracuni oleh virus ganas akidah tajsim dan tasybih yang diprogandakan para pendeta 
Yahudi dan Nasrani yang berpura-pura memeluk Islam! 

Dan sikap mereka itu sekaligus bukti keitdak sukaan mereka terhadap keluarga Nabi Muhammad 
saw. seperti yang dikeluhkan oleh Ibnu Jauzi al Hanbali bahwa kebanyakan kaum Hanabilah itu 
menyimpang dari ajaran Imam Ahmad; imam mereka dan terjebak dalam faham tajsim dan 
tasybih sehingga seakan identik antara bermazhab Hanbali dengan berfaham tajsim, dan di 
tengah-tengah mereka terdapat jumlah yang tidak sedikit dari kaum nawashib yang sangat 
mendengki dan membenci Ahlulbait Nabi saw. dan membela habis-habisan keluarga tekutuk 
bani Umayyah; Mu’awiyah, Yazid [61 

• Penegasan Imam Abu Hanifah ra. 

Di antara nama yang sering juga dimanfa’atkan untuk mendukung penyimpangan akidah kaum 
Mujassimah Wahhabiyah adalah nama Imam Abu Hanifah, karenanya penting juga kita sebutkan 
nukilan yang nenegaskan akidah lurus Abuhanifah tentang konsep ketuhanan. Di antaranya ia 
berkata: 


Jja. H* Vj uLS ib JaS? ^Uj i)! ftflj 

” Perjumpaan dengan Allah bagi penghuni surga tanpa bentuk dan penverupaan adalah 
haq. "H! 

Dan telah dinukil pula bahwa ia berkata: 

<Ull (jlSj tJjlaJl Jjlaj ji Jjjj jlLa Vj dll JlL ;-4S)N jjI f\ -JlSa VJlsu jj) Jjjj jl Cui ji 

JS JlU jAj Vj Jla. Vj jyi <A 

”Aku (perawi) berkata, ' Bagaimana pendapat Anda jika aku bertanya, ’Di mana Allah? ’ Maka 
Abu Hanifah berkata, Dikatakan untuk-Nya Dia telah ada sementara tempat itu belum ada 
sebelum Dia menciptakan tempat. Dia Allah sudah ada sementara belum ada dimana dan Dia 
belum meciptakan sesuatu apapun. Dialah Sang Pencipta segala sesuatu. ” [8[ 

Dalam kesempatan lain dinukil darinya: 

jjfrj jadi jA j iAjlC' jl jiluilj AjIJ jjiu ji jjfr j^j jadt bKjm d)l jL jijj 

jljillj (jjjlaJl f.] jl£ jlj ' «jj jJjj jjJUl) jIajI fs- jJi ld <_jlS jla jjC j* (jijjdl 

t jjjS Ijlc dJj je dll ^Uj tdl) jl£ jji i_y> ijxS) jjla. JjSa. 

” Kami menetapkan (mengakui) bahwa sesungguhnya Allah SWT beristiwa’ di atas Arsy tanpa 
Dia butuh kepadanya dan tanpa bersemayam di atasnya. Dialah Tuhan yang memelihara Arsy 
dan selainnya tanpa ada sedikit pun kebutuhan kepadanya. Jika Dia butuh kepadanya pastilah 
Dia tidak kuasa mencipta dan mengatur alam semesta, seperti layaknya makhluk ciptaan. Dan 
jika Dia butuh untuk duduk dan bersemayam, lalu sebelum Dia menciptakan Arsy di mana Dia 
bertempat. Maha Tinggi Allah dari anggapan itu setinggi-tingginya. ”[9[ 


Pernyataan Abu Hanifah di atas benar-benar mematahkan punggung kaum Mujassimah yang 
menamakan dirinya sebagai Salafiyah dan enggan disebut Wahhabiyah yang mengaku-ngaku 
tanpa malu mengikuti Salaf Shaleh, sementara Abu Hanifah, demikian pula dengan Imam Ja’far, 
Imam Zainal Abidin adalah pembesar generasi ulama Salaf Shelah mereka abaikan keterangan 
dan fatwa-fatwa mereka?! Jika mereka itu bukan Salaf Sheleh yang diandalkan kaum 
Wahhabiyah, lalu siapakah Salaf menurut mereka? Dan siapakah Salaf mereka? Ka’ab al Ahbar? 
Muqatil? Atau siapa? 

• Penegasan Imam Syafi’i (w, 204 H) 

Telah dinukil dari Imam Syafi’i bahwa ia berkata: 

Vj jjjjul t <ulc Jjaj V (jlLdJ! Jji jlS LaS jAj (jlLdl (jlLa 'jfj jlS 

” Sesungguhnya Allah -Ta ’ala- tel;ah ada sedangkan belum ada temppat. Lalu Dia menciptakan 
tempat. Dia tetap atas sifat-Nya sejak azali, seperti sebelum Dia menciptakan tempat. Mustahil 
atas-Nya perubahan dalam Dzat-Nya dan pergantian pada sifat-Nya. ”£10] 

• Penegasan Imam Ahmad ibn Hanbal (W.241H) 

Imam Ahmad juga menegaskan akidah serupa. Ibnu Hajar al Haitsami menegaskan bahwa Imam 
Ahmad tergolong ulama yang mensucikan Allah dari jismiah dan tempat. Ia berkata: 

U jaJ ji f . Jjla jJacSf) 1 1 a Alfa jjj L»j 

” Adapun apa yang tersebar di kalangan kaum jahil yang menisbatkan dirinya kepada sang 
imam mulia dan mujtahid bahwa beliau meyakini tempat/arah atau semisalnya adalah 
kebohongan dan kepalsuan belaka atas nama beliau. ”[111 

• Penegasan Imam Ghazzali: 

Imam Ghazzali menegaskan dalam kitab Ihya ’ ‘ Ulumuddin-nya, 4/434: 

jA 'i J 4j Juala jA Vj AajLs. Vj jdbdt JiU jUaiVt «jlaj £jlialt ,_>ajia ait 

4a2j*a j IjlJaj j) sj j£jl yja. Jjlt jaa. 4 AJs. J^aila ” 

“Sesungguhnya Allah -Ta’ala- Maha suci dari tempat dan suci dari penjuru dan arah. Dia tidak 
di dalam alam tidak juga di luarnya. Ia tidak bersentuhan dengannya dn tidak juga berpisah 
darinya. Telah membuat bingun akal-akal kaum-kaum sehingga mereka mengingkari-Nya, 
karena mereka tidak sanggunp mendengar dan mengertinya.” 

Dan banyak keterangan serupa beliau utarakan dalam berbagai karya berharga beliau. 


• Penegasan Ibnu Jauzi 

Ibnu Jauzi juga menegaskan akidah Isla serupa dalam kitab Daf’u Syubahi at Tasybih, ia berkata: 

Cj|j jViati fljjJ 4 Al» JTjlkj jdl*St ^ (_pul JISj (jul ) iSj. 

“Demikian juga harus dikatakan bahwa Dia tidak berada di dalam alam dan tidak pula di 
luarnya. Sebab masuk dan keluar adalah konsekuensi yang mesti dialami benda berbentuk. ”[121 

Penutup: 

Setelah panjang lebar kami ajak pembaca budiman meneliti akidah kaum Mujassimah tentang 
keberadaaan Allah di langit dan berbagai alasan/syubhat yang mereka sebar-luaskan. Kini 
sampailah kita pada akhir kajian ini. Semoga bermanfaat bagi kita semua untuk memperkokoh 
keyakinan dan akidah ketuhanan kita kepada Allah SWT. 

Tentunya kajian ringkas ini jauh dari cukup, sebab di sana masih banyak pembahasan terkait 
yang perlu diteliti dan dikaji pula demi kesempurnaan kajian ini. Akan tetapi -seperti kata 
papatah Arab-: Apa yang tidak bisa kita raik seluruhnya, jangan ditinggalkan seluruhnya. 

Dan tegur sapa pembaca terhadap kesalahan yang terdapat di dalamnya sangat kami harap. 

Mudah-mudahan dalam kesempatan lain Allah berkenan memebrikan taufiq dan pertolongan- 
Nya untuk menyajikan tema-tema serupa agar lebih mengenal akidah ketuhanan ala Wahabi. 

Wassalam 

(Habis) 
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